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A FORJA DO VAQUEIRO NO SERTAO! DE ITABERABA-BA

Ana Sandra Rodrigues Sodré?

Resumo: Este artigo trata-se de um estudo sobre o oficio do vaquejar e suas
particularidades no municipio de Itaberaba-Ba, com o objetivo de analisar a origem étnica do
vaqueiro sertanejo na ocupacdo do sertdo baiano e evidenciar as transformac¢fes que vem
acontecendo na profisséo do vaqueiro no recorte delimitado. Também procuramos investigar
sobre as préticas culturais do vaqueiro, sobretudo, praticas de cura, seus saberes e fazeres;
Assim como nos atemos em demonstrar mudangas de costumes e de sociabilidades do
vaqueiro contemporaneo. A aquisicdo de conhecimentos e respostas para esta pesquisa
utilizamos a Histoéria Oral como principal veiculo de informacgdes, empregando o método de
entrevistas envolvendo cinco vaqueiros moradores desse municipio, em dialogo com a
bibliografia pertinente ao tema.

Palavras-chaves: vaqueiro, praticas de cura, transformagdes culturais.

Introducéo

O vaquejar enquanto pratica sociocultural vem perpassando de geragdo em geracao e
se estabelecendo enquanto uma das atividades econdmicas mais importantes no municipio
de Itaberaba — BA®. Ao falar sobre o vaquejar, consideramos relevante discorrer sobre a
origem étnica do vaqueiro sertanejo e suas func¢des, quando ainda no periodo de ocupacéo
do sertdo e da instituicdo dos primeiros currais, nos idos do século XVII, esta regido fizera
parte da grande sesmaria concedida ao curraleiro Anténio Guedes de Brito, o fundador da
Casa da Ponte. (SOUZA JR., 2015).

Este trabalho foi pensado a partir de uma visita, feita em marco de dois mil e dezesseis
a Secretaria de Cultura e a Biblioteca Municipal de Itaberaba, com o objetivo de pesquisar
sobre a festa dos vaqueiros, que acontece anualmente e é um dos patriménios imateriais

mais importantes neste municipio. Entretanto, ao obter acesso a algumas informacgdes
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1A palavra “sertdo” neste trabalho possui denominagdo de acordo com o apresentado por Erivaldo Fagundes Neves e
Antonieta Miguel, em que no periodo de conquista e ocupagdo da América Portuguesa cujo vocabulo referia-se as terras do
interior da col6énia por onde andavam colonizador e bandeirante a procura de minérios e a guerrear contra populacdes
indigenas. Destarte, sendo também lugar ligado a pecuéria, de antigos costumes e tradigdes, situados em regides do Norte e
Nordeste. Ver: NEVES, Erivaldo Fagundes; MIGUEL, Antonieta. (orgs). Caminhos do Sertdo: Ocupacdo territorial, sistema
viario e intercambios coloniais dos sert6es da Bahia. Editora Arcadia, 2007.

2Graduanda em Histéria pela Universidade do Estado da Bahia - UNEB Campus XllIl. E-mail: sandrasodrelg29@gmail.com.
Orientador: Professor Me. Rodrigo Freitas Lopes. E-mail: rodrigolopes28@hotmail.com.

30 municipio de Itaberaba localiza-se no centro-leste do estado da Bahia, na encosta da Chapada Diamantina, fazendo o seu
territrio, parte do vale médio do rio Paraguacu. O municipio ocupa uma area de 2. 343, 505km2, sua distancia para a capital
do estado dista 272 quilémetros. Os municipios limitrofes séo Ipird ao leste, Boa Vista do Tupim ao Oeste, Rui Barbosa ao
norte e lagu, ao sul.
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acerca do oficio de vaqueiro, mudamos o foco da pesquisa e optamos em pesquisar sobre o
que € vaquejar. Por conseguinte, vieram-nos algumas inquietacdes acerca de quem € o
vaqueiro sertanejo? Quais sdo as praticas culturais mais importantes dentro do universo do
vaqueiro? O gque sdo as praticas de cura, sugeridas pelas fontes orais sobre eles? Quais
mudancas soécio-culturais podem ser observadas no vaquejar ao longo dos anos até os dias

atuais?

Estas perguntas fizeram-nos ir ao encontro dos préprios vaqueiros, aqui tornados
fontes, como meio de obter informagfes a partir de suas experiéncias. Desta forma, foram

realizadas entrevistas com cinco vaqueiros®.

Tentaremos elucidar, através de memoarias de vaqueiros, entre trinta e cinquenta anos
na labuta, a histéria de seu oficio, uma vez que o vaquejar vem passando por
transformacdes, a partir de eventos que aconteceram em décadas passadas e que, se nao
forem historicizadas, tendem a cair no esquecimento, como nos lembra Halbwachs (1990),
quando diz que a escrita da narrativa torna-se o principal meio de salvar lembrancas,
quando a memoéria de determinados acontecimentos regressos, dispersam-se entre
individuos inseridos numa sociedade em que tais eventos ja sdo exteriores a eles, e por isso
desinteressantes aos mesmos.

Deste modo, vamos estabelecer uma ligacdo entre o passado e 0 presente,
restabelecendo correntes de pensamentos coletivos que podem levar-nos a descobrir e a
resgatar significativos fatos, sobretudo quando se trata de memdrias inéditas. Por isso, 0
uso da Histéria oral foi um recurso imprescindivel neste trabalho, para a obtengdo de
informagfes importantes sobre o oficio do vaqueiro, uma vez que se tratam de sujeitos
comuns, homens do campo, mas com experiéncias sociais preciosas para um historiador

mais atento.

No tocante a importancia de seu oficio na regidao de Itaberaba, o vaqueiro surgiu como
um dos primeiros e principais sujeitos pertencentes as comunidades sertanejas dentre
grupos sociais como tropeiros, garimpeiros, agricultores entre outros. Desde o periodo
colonial, exerceu sua funcado de responsavel pela criacdo do gado, no tanger das boiadas e
na comercializacdo das mesmas, bem como agiu no trabalho da agricultura na producédo de
géneros alimenticios indispensaveis em sua alimentacéao diaria (SOUZA JR., 2015).

Embora a pecuaria necessitasse de menos trabalhadores em relacdo a agricultura,

impetrou da principal médo de obra na regido, e o vaqueiro a medida que se tornava

experiente em seu oficio, se destacava entre outros grupos sociais, sendo que no século

4 Sr. Mascarenhas, setenta e cinco anos de idade; Sr. Fernandes, oitenta anos de idade; Sr. Da Costa, sessenta e quatro anos
de idade; Sr. Da Silva, quarenta e oito anos de idade; Sr. Santos, quarenta e cinco anos de idade. Todos residentes neste
municipio.
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XIX, “Apesar da pequena quantidade na regido, os vaqueiros sado destaques nos estudos
sobre as comunidades sertanejas”. (SOUZA JR., 2015, p. 112).

O vaqueiro era responsavel por zelar de cada cabeca de gado, cuidar da seguranca
das fazendas contra os ataques de ladrdes, combater feras, morcegos, cobras, zelar dos
bebedouros, reconhecer novos pastos e fazer queimadas, entre outras funcdes. (DONATO,
2000). O fazendeiro tendia em manter uma relacdo de dependéncia com seus vaqueiros, 0s
quais prestavam informacdes sobre o estado das fazendas aos donos, sendo esse um dos
motivos que poderiam lhes atribuir algum prestigio social (NASCIMENTO, 2008).

2. O Oficio do Vaquejar e a Origem Etnica do Vaqueiro Sertanejo

O oficio do vaquejar € um labor que vem atravessando séculos na Histéria do Brasil,
com a expansdo do gado pelas imensas terras sertanejas no periodo da colonizacdo
portuguesa, “a marcha lenta das boiadas nos invios caminhos dos sertdes baianos tragou a
rota primitiva dos destinos da Colénia que Portugal criou neste lado do Atlantico”.
(BOAVENTURA, 1989, p.15). Assim, os principais caminhos antigos que surgiram com o
pisotear das boiadas serviu de acesso aos principais centros comerciais baianos, sobretudo
para conduzir as préprias boiadas que vinham dos sertdbes desde a barra do rio S&o
Francisco, rio das Velhas, rio das Ras, rio Verde, Para-mirim, Jacuipe, entre outros, rumo a
cidade da Bahia, recdncavo e as fabricas dos engenhos como nos constata ANTONIL
(2014). [...] “No rastro da boiada foi o homem, fundou currais, vilas, frequentou feiras,
comprou e vendeu do Piaui ao extremo sul” [...] (DONATO, 2000, p.159). Deste modo,
tornou-se necessario compreendermos o surgimento do vaqueiro no Brasil, ao refletir sobre
0s sertanejos que cuidaram dos primeiros currais instituidos por essas terras do sertdo

baiano.

Embora a Historiografia brasileira pareca-nos restrita em relacdo ao vaqueiro
propriamente dito, investigamos quem foram 0s primeiros vagueiros que pisaram por esses
solos baianos a partir do século XVI com a chegada das primeiras cabecas de gado a Bahia,
trazidas durante o governo de Tomé de Souza, vindas de Cabo Verde, depois de
Pernambuco, sendo estabelecidos os currais no litoral e no Recdncavo baiano, onde
primeiramente foram instituidos os engenhos de acucar e, consequentemente, a populacéo
da colbnia. (ABREU, 1960).

Com o crescimento da pecuaria houve a necessidade de ocupar as terras mais
interioranas. Sobretudo, quando as terras préximas dos portos e dos cursos fluviais
ganharam maior valorizacdo, tanto pela qualidade, quanto pela localizag&o, tornando-se

plenamente ocupadas sem espaco para outras industrias. Além de ter sido um meio de
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evitar possiveis prejuizos as plantacdes de cana, de mandioca e outras culturas (PUNTONI,
2002).

[...] “a forca da criacdo comecava da ponta de Santo Anténio para o Norte %" (ABREU,
1960, p.88-89) e, por sua vez, abarcava desde a mata do recbncavo a direita do Paraguacu,
distendendo-se as margens do o rio Sao Francisco, onde constituiu povoamento depois de
ocupado o Recbdncavo. Nao ficando a criacdo estagnada as suas margens, mas transpondo-
se ao Parnaiba até chegar ao Piaui. “a medida que a margem baiana do Sao Francisco ia
sendo aproveitada, se tornava maior a distancia da cidade do Salvador e seu recéncavo”
(ABREU, 1960, p.93).

Falar sobre a pecuaria extensiva do interior da Bahia torna-se plausivel citar os
maiores latifundiarios e criadores de gado no periodo da coloniza¢éo portuguesa, donos de
extensas fazendas nos sertdes baianos. Segundo WANDERLEY (2013), a familia dos
Garcia D’Avilas da Casa da Torre, e de Antdnio Guedes de Brito foram as duas poténcias
pecuaristas da Bahia colonial. Em se tratando do primeiro Garcia D’ Avila, ainda em meados
do século XVI (1553), possuia um rebanho bovino de mais de 200 cabecgas e suas terras se
entendiam nos campos de Itapod, Rio Vermelho e, sobretudo pelo sertdo. No final do
mesmo século, suas propriedades ja abarcavam desde o rio Jacuipe, ao sul, e o Itapicuru,

ao norte.

Quanto a Anténio Guedes de Brito e seus herdeiros, possuiam grandes propriedades;
terras que se desdobravam desde o Morro dos Chapéus até a nascenca do Rio das Velhas,
havendo muitos currais proprios, assim como terras arrendadas (ANTONIL, 2014). Ao
referir-se a Guedes de Brito, SOUZA JR. (2015) menciona que as terras da regido de
Itaberaba que se estendem entre os rios Piranhas e o Capivari, abrangendo a serra do
Orobhd, pertenceram a este mestre de campo.

O vaqueiro, ao tocar 0 gado para o interior do sertdo, habitou as terras longinquas, na
incumbéncia de zelar dos primeiros currais. Era necessaria, apenas a presenca de um casal
para comandar uma fazenda e espalhar mesticos, que para BOAVENTURA (1989) eram
mamelucos nascidos da unido do vaqueiro branco com a india de que encheu o sertdo. Em
relagcdo a isto, 0 mesmo autor nos diz: “o sertdo pastoril estabilizou e segregou o indio, com
0S seus mesticos, com a cobertura da india pelo vaqueiro branco, depois, pelo fazendeiro
fidalgo. Nao por nojo a negra. Nunca. Apenas determinismo do Ambiente” (BOAVENTURA,
1989, p. 24). De igual modo, GOULART (1966) afirma que o vaqueiro sertanejo foi formado
a partir da unido entre brancos e indigenas, sendo pouca a participacdo de

afrodescendentes na pecuaria e sé a partir do século XVII.

5 A ponta de Santo Antbnio diz-se respeito ao local que marca a entrada da Bahia de Todos os Santos, onde os portugueses
aportaram durante a primeira expedigdo colonizadora a América Latina - na Barra. Por volta de 1536 foi edificado o Forte de
Santo Antonio da Barra pelo donatéario da Capitania da Bahia Francisco Pereira Coutinho.
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Entretanto, h4 autores com versbes diferentes em relagdo a etnia do vaqueiro
sertanejo, para ABREU (1960), eram mulatos, mesticos e pretos forros, escravos ou
prepostos, os responsaveis por conduzir as boiadas desde os sertes do sdo Francisco ao
Recodncavo e também a Feira de Capoame, depois chamada de Feira Velha, a qual ficava
numa distancia de oito léguas da capital, hoje Dias D’Avila. A presenca de escravos
indigenas em fazendas de criagcdo de bovinos era comum e bem vista pelos criadores,
sobretudo a conducdo de gado de Pernambuco e do sdo Francisco para a Bahia e
Recéncavo, “O trabalho de guias e tangedores realizados pelos indios era, do seu ponto de
vista, muito Util para os proprios porque com as pagas ganham com que se vestir e as suas
mulheres”. (PUNTONI, 2002, p.43).

Deste modo, entendemos que ja no século XVII havia a presenca de outros grupos
étnicos a trabalhar em fazendas de gados, sob a incumbéncia de cuidar dos currais,

vaqueiros e seus ajudantes, “por vezes escravos” (PUNTONI, 2002 p.41-42):

Em 1665, nos currais de Jdcome Pereira, por exemplo, os africanos eram
descritos junto com o plantel do gado vacum e cavalar. No curral de
Jurumungéo havia 220 vacas, bois e cavalos, assim como “Gongalo e Maria
sua mulher escravos gentios de Guiné, e Gaspar e Mateus moleques”. No
curral do frade da Sirica havia 487 vacas, bois e cavalos, junto com José é
sua mulher, “escravos do gentio da Guiné”, e “Perpétua, Domingos, Pedro e
Jodo; e Pedro e Bento, moleques que andam fugidos; e mais Manuel e
Paulo, moleques que estdo no curral’, além das criangas “Juliana Negra e
Domingas Crioula, de 3 para 4 anos, e Marta de 2 anos”. Seus pregos foram
estipulados em 44$000 réis por cabeca os adultos e 16$000 réis as
criangas.

Dados demogréaficos demonstram que em 1697, quase metade da populacdo
envolvida no trabalho da pecuaria era escrava, que serviam como ajudantes de vaqueiros,
ainda no final do século XVII, sobretudo no Piaui, 0 absenteismo ainda era regra, estando
as fazendas entregues a vaqueiros e arrendatarios, que as administravam. (PUNTONI,
2002).

Ao se instalar em terras ainda ndo desbravadas completamente, alguns vaqueiros
tiveram suas vidas trucidadas. “Em torno do Paraguagu reuniram-se tribos valentes,
aparentadas aos aimorés convertidos no principio do século, que invadiram o distrito de
Capanema, trucidaram os moradores e vaqueiros”. (ABREU, 1998, p. 113). Aqueles eram os
tempos em que se travaram as guerras contra indigenas no sertdo baiano (século XVII),

para onde seguiam sertanistas a destruir aborigenes e suas aldeias.

Quanto a remuneracdo, alguns vaqueiros recebiam pelo seu trabalho através do

sistema de quarta, porém existiam outras formas de pagamentos como 0s sistemas de
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Meia, sorte e giz, ® (SOUZA JR., 2015). J4 na concepcdo do historiador PUNTONI, a
conducao de boiadas dos sertbes baianos e de outros territdérios aos principais centros
comerciais de gado a Bahia, era pago em dinheiro, inclusive aos escravos que realizavam

esse tipo de trabalho:

Os missionarios forneciam indios aldeados pelo salario que fosse
considerado justo [...] Lencastro, em um papel sobre as missdes, sugeria
gue o pagamento deveria ser fiscalizado pelos procuradores dos indios e
escriturado na presenca de um indio “mais ladino”. Sugeria também, o
estabelecimento dos salarios que os indios deveriam vencer: do rio Séo
Francisco a Bahia 4$000 réis, do Ceara, 6$000 réis, do Piaui, 8$000 réis e
do Paramirim para cima, 8$000 réis também. (PUNTONI, 2002, p. 43).

O sistema de pagamento de uma quarta parte das crias, efetuado decorridos cinco
anos, segundo PRADO JR. (1963), possibilitava ao vaqueiro receber muitas cabecas de
gado de uma s6 vez, sendo o suficiente para se estabelecer por conta propria. Podendo
adquirir terras ou o mais comum, arrenda-las, sendo esse um dos fatores para a

multiplicacdo de fazendas.

Entretanto, para PUNTONI (2002) embora o vaqueiro se encontrasse na condicdo de
“liberdade do trabalho”, estava submetido ao “escravismo”, mediante as responsabilidades
extremas a ele entregues, sendo que qualquer descompasso poderia ocasionar-lhe
prejuizos. Além do que, a economia pastoril gerava uma forma “societaria especifica”, por se
tratar de um sistema de trabalho no qual remuneracdo e organizacdo social estavam

submetidos a regras estritas de dependéncia e lealdade.

Deste modo, fica elucidado que a origem do vaqueiro sertanejo ndo advém apenas da
unido entre o individuo caucasiano com a india, gerando o mestico mameluco, mas que
além deste, houve a presenca de outras etnias, podiam ser encontrados nos sertdes
baianos vaqueiros com as seguintes denominagfes populares: cabras, mulatos, crioulos,
mamelucos, pretos, pardos, fossem escravizados ou ndo, em grande medida, estas
expressdes subsistem até os dias de hoje. Na propria regido de Itaberaba ainda por volta do
século XIX, antes da abolicdo da escravatura, foram encontrados em inventarios e cartas de
liberdade vaqueiros escravos e ndo escravos com estas mesmas denominagdes,
aparecendo o vocabulo “crioulo” com maior frequéncia em tais documentagdes, conforme
apresentou o historiador Tadeu Baliza de Souza Junior (2015), em um estudo sobre
peculiaridades do sistema escravista nesta regido no século XIX. De igual modo, tanto
ABREU (1960), quanto ANTONIL (2014) apresentaram a figura do vaqueiro em suas
multiplas etnias, que entendemos como resultado das diversas rela¢des sociais que se

estabeleceram pelos vastos sertdes baianos, ainda no periodo colonial.

6 O autor n&o especifica como funcionava o sistema de pagamento denominado “giz”.



Revista Historiador NUmero 10. Ano 10. Marco de 2018.
Disponivel em http://www.historialivre.com/revistahistoriador

3. Historiando o Oficio do Vaquejar

Na regido de Itaberaba, desde seus primérdios, por volta dos séculos XVII e XVIII, a
economia desenvolveu-se a partir da agricultura e da pecuéria, desta em maior grau do que
aguela. Sobretudo, nas terras do mestre de campo da Casa da Ponte, Antbnio Guedes de
Brito e seus herdeiros. Assim, compreendemos que o vaquejar apresenta, desde sempre,

grande importancia na cultura local.

Ainda hoje, no século XXI, se pode ouvir o aboiar do vaqueiro trabalhando, tangendo
gado através da caatinga, soltando-o0s no pasto ao alvorecer e recolhendo-o0s aos currais no
fim do dia. Um de nossos depoentes, chamado popularmente como “Da Costa”, relatou que
no inicio de sua vida como vaqueiro, encontrou muitas dificuldades devido a grande
quantidade de gado que havia por essas terras, por volta da década de 1970. [..] “na
maioria do tempo nessa época era vocé tomar um café dimanha e ir jantando e almocando a

noite””’.

Em outro depoimento, o vaqueiro Mascarenhas, lembra que por volta das décadas de
1960 a 1970, o trabalho do vaqueiro era excessivo e brutal, por conta da expansdo das
propriedades e dos rebanhos, a pecuaria exigia maiores esforgos, pois na maioria das vezes
0 gado era criado em “campo solto”, sendo preciso percorrer muito chao para por os olhos

sobre o rebanho, ou em algum animal arisco disperso:

[...] porque naquela épica os fazendeiro era pouco, digamos... aqui tinha
fazenda aqui, Itaberaba, ia até & no Campo Alegre, 14 na volta do rio
(Paraguacu), Lagoa Verde, tudo distante uma da outra. Mais nesse lugar,
tudo era um campo s6, num tinha cerca, entdo o gado de |4 comia, vinha
pra cé, o daquiia prala[...]?

As memodérias de Mascarenhas referem-se as experiéncias de quando trabalhava em
“campo solto”, explicitando a necessidade pela qual se fazia os encontros de vaqueiros, a
chamada vaquejada, habitualmente realizada em dias de descanso, sobretudo aos
domingos, pois demandava a solidariedade de vaqueiros de outras fazendas para capturar
um / ou alguns animais. Esses encontros de vaqueiros proporcionavam momentos de
sociabilidades entre os mesmos, que sob a incumbéncia de um trabalho arduo como o de
vaquejar, nas vastidées dos campos, uns ajudavam 0s outros, apreciando a vaquejada

como uma diversao, constituindo lacos de amizade.

A falta de cercamentos e a imensiddo de fazendas naquele periodo (décadas de 60-

70), nos leva a pensar em um sistema agrario adaptado a realidade regional, quanto a

" Entrevista do vaqueiro Sr. Da Costa 64 anos, residente no municipio de Itaberaba /BA — Zona rural. Exerce a profissédo desde
0s onze anos. Entrevista concedida em: 23/04/2016.

8 Entrevista de Sr. Mascarenhas, vaqueiro e administrador de fazendas, 76 anos de idade, residente em Itaberaba / sede,
concedida em 23/04/2016.
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organizacao de latifindios e a falta de cumprimentos de suas leis, em relacdo ao uso das
terras e seus limites entre propriedades. A memdria resgatada nos sugere que, muitas
vezes, havia a condescendéncia do dono sobre o uso de suas terras, gerando fluidez nas

relacdes de territorialidade entre fazendeiros e vaqueiros.

Quanto as dificuldades apresentadas no vaquejar, no tempo de sua juventude, para
Sr. Mascarenhas 0 vagueiro agia com alguma ignorancia na execucdo de seu oficio,
extrapolava o tempo correndo com uma rés, insistindo até que o animal fosse pego para dar
satisfacdo ao patrdo, o objetivo era capturar a rez de qualquer jeito, maltratando tanto os
animais, quanto a si proprio, razdo pela qual ele compreende o vaqueiro de sua época como

menos civilizado:

[...] o vaqueiro antigamente era muito brutal, até com ele mesmo, como eu
mesmo ja fiz, correr com gado nove hora do dia, pegar até duas... trés da
tarde sem almocar, sem nada. Pegar aqui da beira de Itaberaba pra ir
marrar o boi na beira do Paraguacu, (...) Entdo isso era um negdcio muito
estlpido que a gente fazia com a gente préprio, e com o préprio animal,
correndo a vida toda né, hoje em dia ndo acontece mais isso, entdo, o
vaqueiro hoje t4 mais civilizado [...]°

Contudo, apreendemos em seu depoimento, que nado seria apenas questdo de
“civilizagao” o que viria mudar o comportamento do vaqueiro em seu trabalho e influenciar
em seus habitos no trato com o gado. Ao mencionar que “teria que da satisfacdo ao patrdo,”
mostra que seus esforcos extrapolavam sua vontade. Para o Sr. Mascarenhas, deveria
existir entre vaqueiro e patrdo uma relagdo de confianga, tendo como resultado um trabalho

duro e excessivo.

Ja o Sr. Santos, sobre a forma como lida como o patrdo descreveu da seguinte
maneira: “sdo uns patrées muito bons! Eu ndo falo mal porque eles confia na gente, o que
vale é vocé ter a confianga do patréo, os patrdo as vezes passa ano sem vir na fazenda, a
gente é quem compra e vende, eles ndo vai em curral contar o gado” [...]. Para o Historiador
Rodrigo Freitas Lopes (2009), ainda no século XIX, em fazendas de criar, havia o
absenteismo de fazendeiros baianos que, habitando a Capital da Provincia da Bahia,
deixavam suas fazendas entregues aos seus vaqueiros, responsaveis pela comercializagéo

de seus rebanhos.

Com fim da escravidao, trabalhadores “livres e especializados” reafirmaram atitudes
gue os diferenciou da mao-de-obra comum, o papel crucial na contagem e partilha de
animais das fazendas, implicavam no aumento de responsabilidades e, consequentemente,
seu prestigio social (NASCIMENTO, 2008).

% Entrevista de Sr. Mascarenhas, concedida em 23/04/2016.
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Ao reportarmos sobre a pecuaria extensiva que se estendeu até o final do século XIX,
onde o absenteismo do criador ndo era incomum, embora o vaquejar exigisse mao de obra
mais qualificada, apresentou aspectos diferenciados de uma regido para outra, sobretudo
nos sertdes baianos. Assim, em certas propriedades alguns vaqueiros cuidavam do gado e
dos servicos associados a criacdo, sendo também responsdveis por comercializar o
rebanho, fazer a partilha, organizar as ferras, etc. Ja em outras, era o administrador de
fazendas responsavel por essas fungbes conforme apresentou NASCIMENTO (2008) ao
analizar entre outros documentos, algumas cartas de correspondéncias entre vaqueiros e
patraos, especificamente em Geremoabo — BA. Deste modo, em andlise aos depoimentos
dos vaqueiros supracitados nessa pesquisa, acordando com LOPES (2009), sobre o
absenteismo do criador no século XIX, e, consequentemente, a responsabilidade do
vaqueiro de cuidar e comercializar o gado, esse modelo ainda se estabelece em pleno
século XXI na regido de Itaberaba, pelo menos no universo que engloba os vaqueiros

entrevistados.

Quanto as indumentéarias e ao modo de trajar do vaqueiro, além de servir com um
artefato de protecdo, representa seus valores culturais, demonstra identidade com a
profissdo. O trajar do vaqueiro é de um indumento singular que o define e o distingue do
homem de outras culturas brasileiras (BOAVENTURA, 1989). Tais vestimentas também
estao relacionadas ao prestigio social, sobretudo, por conta de seu alto custo de producéo
(NASCIMENTO, 2008).

O preco do uniforme sempre apresentou valores significativos nesta regido, continua
assim nos dias atuais, podendo chegar ao valor de R$ 5.000,00, segundo o Sr. Santos.
Estas roupas tipicamente feitas de couro, usadas pelo vaqueiro sertanejo, sdo compostas
por chapéu de couro, parapeito ou peitoral, jaleco, gibdo, luvas, calgédo, perneiras, botas ou
sapato-de-vaqueiro, utilizados por vaqueiros veteranos e outros ao adentrar pelas brenhas
dos sertbes baianos. Atualmente, € comum que as indumentérias pertengam a fazenda em

que o0 vaqueiro presta servico.

Embora de extrema importancia para a protecdo do vaqueiro, especificamente em
Itaberaba, o uniforme completo ja ndo continua sendo usado frequentemente pela maioria
deles. Conforme explicacbes dos mesmos, o gado tornou-se manso, devido as extensdes
das pastagens, quase ndo havendo a insercdo de gado em capoeiras ou campos

extensivos.

Considerando a regido de Itaberaba como um espaco onde a pecuaria € uma cultura
que se mantém forte, percebemos que o vaquejar praticado ha 30 e 50 anos, tem se

diferenciado ao modo atual em alguns de seus aspectos, a partir do que depreendemos das
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memodarias resgatadas em depoimentos dos vaqueiros desta regido. Notamos mudancas no
modo do vaquejar, apresentado atualmente como um trabalho menos cansativo, sobretudo
por conta da criacdo em pastagens mais restritas, onde o gado sob o0 manejo do vaqueiro
tornou-se manso. Isto implica por sua vez nas praticas culturais, na diminuicdo progressiva

dos encontros de vaqueiros, que resultavam nas vaquejadas.

O modo do trajar do vaqueiro também apresentou mutacdes, hoje em dia ja ndo se
usa com a mesma frequéncia, as indumentarias de couro que compde seu uniforme
tradicional de trabalho. Assim, em decorréncia de mudancas no vaquejar, 0 vaqueiro vem
apresentando um novo perfil, deixou de ser o tipo brutal, como referiu-se o Sr. Mascarenhas

em relagdo ao passado, nem € mais a “[...] figura escultural e primitiva[...]”, “ornamento” da
cultura nacional. (BOAVENTURA, 1989, p. 25).

4. As Praticas Culturais do Vaqueiro

No transcorrer do seu trabalho, o vaqueiro estd sujeito a perigos, dificuldades e
desafios naturais constantes. Ao sair para 0 campo, seus conhecimentos adquiridos durante
anos de experiéncias, podem ser a peca chave para superar dificuldades de forma
aparentemente natural, se valendo de praticas e saberes populares ancestrais. Os
conhecimentos herdados, passados de pais para filhos ou de avés para netos, podem surtir

resultados eficazes durante suas atividades laborais.

Uma pratica cultural importante, e atualmente caindo em desuso, é o ato de se benzer
ao sair para o campo, e tal acdo faz parte de uma das crencas do vaqueiro que tem por
certo, que esse simples ritual lhe trard protecdo de tudo quanto for perigoso em
determinadas circunstancias, algo que remonta a tradi¢cdo cristd européia, e que sofreu

adaptacdes no contato com a cultura afro-amerindia desde os tempos coloniais.

A benzecao faz parte da cultura popular brasileira, sendo “a bencao, objeto multiplo e
especifico do ato de benzer” (OLIVEIRA, 1985, p.10). Constituindo-se numa pratica
comumente exercida por diversas categorias sociais, desde pais, padrinhos, benzedeiras,
padres, tios, até instituicdes religiosas, onde geralmente os mais velhos benzem os mais

novos.

A benzecédo tornou-se um recurso e € um ato corriqueiro para o vaqueiro, seja antes
de sair para as refregas, ou ao se preparar para amansar animais. O Sr. Santos expds sua
confianga no costume, ao fazer o sinal da cruz, ao relatar sua experiéncia em uma de suas
fungbes, que é a pratica de amansar animais (equinos) bravos: “Por incrivel que pareca eu

domei muito animal na minha regido 1a,... eu sou um cara que ja montou em mais de
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duzentos animais brabos, mais s6 faco pelo sinal, o sinal da cruz e peco gracas a Deus, até

ontem nenhuma cilha estourou comigo [...]*

Ele denomina os seus livramentos da cilha ao ato da benzec¢éo, como se esse simples
ritual Ihe trouxesse protecdo. Vale mencionar que a cilha é um acessorio que faz parte dos
arreios usados em animais, sendo especificamente uma “cinta” comumente feita de couro,
que mantém a sela sobre o lombo do animal, e precisa estar bem ajustada para que a sela

nao vire para baixo derrubando o cavaleiro.

Existem outras diferentes formas de benzecdo para diferentes tipos de problemas,
partindo desde o ato simples de se benzer e pedir uma bénc¢éo ou livramento, até a pratica
de rituais com rezas, plantas e outros elementos que fazem parte de certos rituais de cura.
Os vaqueiros entrevistados nesta pesquisa incluem-se também nesse universo religioso, de
conhecimentos e saberes que unem o devoto as praticas de cura; eles usam o ato da
benzecdo utilizando-se de plantas, ervas, raizes, rezas, e alguns outros objetos simbdlicos,
na arte de curar animais. Deste modo, a benzecdo pode ser compreendida como uma
pratica social e cultural, um elemento importante para entender a vida das pessoas em
diversas sociedades (OLIVEIRA, 1985).

Entretanto, desde o inicio da colonizagdo Portuguesa houve repulsa pelas praticas
populares de cura e praticas magicas, durante os primeiros séculos no Brasil Coldnia, varias
doencas acometeram a populacdo, e em decorréncia da auséncia de conhecimentos sobre
salude publica, muitas enfermidades tornavam-se fatais; assim, a recorréncia as praticas
populares de cura, era um dos meios de procurar solugbes para tantas mazelas. (VIOTTI,
2012).

A principio, os jesuitas demonstraram-se responsaveis entre outras incumbéncias, em
resguardar a saude dos gentios, e, estabelecer a “cura das almas”. Em seu trabalho de
catequese, tentou “expurgar agueles rituais magicos que até entdo se mostravam tao
eficientes entre os nativos”. (VIOTTI, 2012, p. 17). Afirmando-se como 0s responsaveis em
assistir a saude da populacao da col6nia, por dispor de médicos, enfermeiros e boticarios,
no século XVIII tornaram-se donos de grandes boticas oferecendo de medicamentos de uso

comum em Portugal, como advindo de seus experimentos no Brasil.

Vale ressaltar que os missionarios se apoderaram de algumas praticas de cura

indigenas!!, muitas das quais outrora menosprezadas por esses mesmos religiosos,

Entrevista do vaqueiro Sr. Santos, 45 anos, residente no municipio de Itaberaba, zona rural. Concedida em 18/02/2016 em
Itaberaba — sede.

praticas de cura neste trabalho dizem-se respeito a atos comuns e concretos em nosso cotidiano vividos através da medicina
popular, como manipulagdo e uso de raizes, ervas e plantas para tratamento de diversos problemas de saude fisica e /ou
espiritual, Ver: OLIVEIRA, Elda Rizzo de. O que é medicina popular? 22 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. Dentre praticas de
cura desenvolvidas por jesuitas advindas de conhecimentos autéctones, encontra o uso da triaga Basilica, um antidoto
composto por plantas, raizes e ervas brasileiras utilizadas contra picadas de animais venenosos, entre outras enfermidades.
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ganharam notoriedade na medida em que passaram a desenvolvé-las gracas aos

conhecimentos dos amerindios.

Consequentemente, pessoas adeptas as praticas magicas'?, durante longo periodo no
Brasil passaram por repressoes, discriminacdes e até atos de violéncia, tendo suas crencas
e seus costumes dificilmente respeitados e tolerados'®. Denominavam-se feiticeiros aqueles
que exerciam saberes antigos, provenientes de povos europeus, indigenas ou africanos,
utilizando-se de ervas, rezas, oracdes, benzecdes, entre outros elementos, na prevencao e
na cura de doencas. Em consequéncia da caréncia de médicos, recorriam as praticas
magicas em busca de solugdo para seus problemas e com isso, preservaram seus saberes,

difundindo-os ao longo do tempo e sobrevivendo até aos dias atuais.

A andlise do vaquejar permitiu-nos perceber que o vaqueiro muitas vezes possui uma
“‘dose” de segredo no desempenho do seu trabalho. Crengas e supersti¢cdes, atreladas a
algumas praticas de cura, podem ser encontradas em escritos sobre histérias de vivéncias
de vaqueiros. Por exemplo, em Histérias de Vaqueiros - Vivéncias e Mitologias (QUEIROZ,
1988), encontramos uma diversidade de causos, contos e histérias narrados por vaqueiros
do sertéo baiano.

Em Itaberaba, encontramos exemplos de algumas. Caso algum animal se encontre
ferido, existem rezas e rituais que podem curar bicheiras e outras doencas. O Sr. Fernandes
relatou que, geralmente, esses conhecimentos sdo passados de pais para filhos, ou até
mesmo através de rezadeiras, e se o0 vaqueiro for devoto de algum santo Catdlico, ele
intercede aquele santo no momento da oragdo, mas realiza seu ritual de cura considerado

pagdo, em um amalgama de crengas que reconstroem a origem étnica do sertanejo baiano.

A cura através de praticas magicas € uma das experiéncias contadas pelo Sr.

Mascarenhas, que em seus relatos diz o seguinte:

Alguns vaqueiros... uns acredita até, que rezando um bicho que tenha no
mato...Tem umas certas rezas que as vez cura hicheira, e as vez da certo
né. Eu por exempe, tem algumas coisas que eu sei fazer com o animal no
campo que déa certo. Por exempe, a cura mesmo de uma bicheira né, a
gente tem uma pequena rezinha que, um detalhe que vocé faz uma
pequena cruzinha com uma rama verde ou com uma folha de capim... trés
folhas de capim, vocé cruza no rastro da rés e diz umas pequenas
palavrinhas, com trés dias vocé vai la& e a bicheirinha t& murcha,n&o tem

Ver: VIOTTI, Ana Carolina de Carvalho. As Préaticas e os saberes médicos no Brasil Colonial (1677-1808). Dissertacdo
(Mestrado em Historia) Universidade Estadual Paulista, Franca. 2012, p.18-19.

12 praticas magicas neste trabalho referem-se aos rituais de cura ou para outros fins, utilizando-se de rezas, oragdes, patuas,
elementos naturais, animais, vegetais e/ ou simbdlicos.

13 Sobre tais abusos e intolerancias, ainda no periodo colonial, segundo Mott (2010), em 1591 o Santo Oficio fez a primeira
visitac8o a Bahia e em diversas partes do Brasil com intuito de punir pessoas acusadas de crimes de heterodoxia, e, heresias,
sendo uma das heresias a pratica de “feiticaria”, tal qual chamada também naquela época de mandingas e calundus. O poder
eclesiastico mandava acoitar os “feiticeiros” praticantes de rituais africanos e amerindios, entretanto, ndo conseguiu por fim em
tais praticas.
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mais nada! Isso acontece comigo e acontece com varias pessoas também
né, acontece sempre ter esses detalhe [...] 14

Através do Sr. Mascarenhas, percebemos que nesse pequeno ritual, de “palavrinhas
néo reveladas”, existe também a presenca de alguns elementos simbdlicos: folhas verdes e
o0 simbolo da cruz; elementos comuns entre benzedeiras e rezadeiras, no momento de
benzer alguém ou alguma coisa. Mais um exemplo de adaptacdes culturais e simbdlicas

necessarias ao homem do sertao.

Em Histérias de vaqueiros: Vivéncias e Mitologia h& diferentes tipos de rezas relatadas
por vaqueiros e que sao utilizadas para curar bicheiras de animais, no dia-a-dia de seu
oficio. A experiéncia do Sr. Mascarenhas aludida acima, muito se assemelha ao relato do

vaqueiro Benedito Januério da Silva,

A rés no mato, a gente cura uma bicheira im quarqué luga da rés. A gente
cura de palavra, a rés tano no pasto ou daqui uma légua ou duas; a gente
tano daqui. Agora, se a rés incruzano um rio cum a agua corrente, tem de
sé uma cura mais diferente, tem que fazé€ uma siguranca, uma cura de
palavra. E, se a rés num ta incruzano uma &agua, € uma cura normal, de
palavra também! Se a rés ... tem um rio no mei corrente, a gente sobe pra
riba dum pau — um pauzim no chdo assim do tamé&im [...], mais ou meno um
parmo ou dois parmo -, tira 0s pé do chéo e faz a mesma cura, do mesmo
jeito que cura se a rés num ta incruzando agua, so faz diferencé...que tira os
pé do chéo. Ai a rés pode incruza agua todo dia, pra la pra ca, que a cura
pega! Agora se num subi (r), num sai (r) da terra, ai a cura num pega, num
serve! A cura de gado é uma cura de qualqué palavrinha que se diz, um
Pade Nosso, uma coisa... E fazé uas ixperienca da gente cum a fé! As
palavra num é... a gente reza um Pade Nosso, oferecé a Nossa Sinhora do
Disterro, oferecé [a] uma santa que a gente tem mais fé e pronto! As vez eu
t6 cum a rés no mato, &s vez eu gosto de curd assim: faco a minha cura, as
minha palavra ali, tiro duas foia de velame, ai incruzo no rasto da rés; digo
as mesma palavra e incruzo no rasto da rés, ai pronto! E trés dia, a fé do
velame! Incruzano verde, é trés dia! Num sei purque ndo... velame parece
gue tem uma forca! S6 € um Pade Nosso, uma Ave-Maria e oferecé aquela
santa que a gente tem aquela fé. E a diferenca... purque se a gente cura
uma rés aqui na terra, cum os pé no chédo, e a rés incruza agua, a cura num
pega. A gente tem que subi (r) um parmo no chado, ndo de pedra, é pau.
Tudo isso € Ixperienca do vaquero! (QUEIROZ, 1988. p. 136-137).

Embora exista alguma semelhang¢a no modo de curar bicheira, entre os dois vaqueiros
citados, cada um possui sua singularidade; pequenos detalhes que diferem uma pratica da
outra, de acordo com suas crengas e conhecimentos. O vaqueiro Benedito Januario da
Silva, para curar um animal que est4 do lado oposto de um rio, é preciso que faca a
“diferenga”, ou seja, subir em um pequeno tronco de madeira e fazer o ritual, sendo a reza

nao funciona.

14 Entrevista do Sr. Mascarenhas concedida em 23/04/2016.



Revista Historiador NUmero 10. Ano 10. Marco de 2018.
Disponivel em http://www.historialivre.com/revistahistoriador

O Sr. Fernandes, ao relatar suas experiéncias, ja fez referéncias a outras
especificidades. Para ele, se o animal estiver do lado oposto do rio, a reza nao serve.
Relatando o seguinte: [...] “é assim, vocé reza a bicheira, se a rés... aqui € o rio... se a rés ta
desse lado, essa reza s6 vem até aqui, pra cA num passa [...] ndo, ndo... 4gua corrente
néo!”[...].1° Para o Sr. Fernandes, se no campo houver um rio, precisa-se saber em que lado
0 animal esta, pois, a reza ndo atravessa agua corrente, se 0 animal estiver do outro lado do
rio, a oracdo ndo tera efeito algum. Depois de feito o ritual, seja utilizando uma palha, uma
folha de capim ou outra planta que esteja verde, a folha € jogada para tras das costas, e 0
vagueiro ndo deve olhar para trds ao sair do local.

Ainda afirma o Sr. Fernandes, que existe um método de curar pelo rastro do animal,
porém, ele ndo o adota, demonstrando um ar meio supersticioso ao dizer: “[...] tem outro que
faz aquele cinco saloméo, mais eu num gosto de fazer [...] fazer no rastro do bicho o

salomé&o pode ser que atrase o bicho, [...] pode ser que nego bata um torno ali... eu!”.*®

“O Salomao”, ao qual o Sr. Fernandes se refere é o simbolo do “Selo de Saloméao”,
também conhecido como “estrela dos judeus”, conforme o dicionario dos simbolos'’
possuem significados diferentes. Para o Sr. Fernandes, caso alguém crave algum pedaco
de madeira sobre o simbolo no rastro do animal, pode atrapalha-lo, além do mais ele vé o

simbolo como um negécio que nédo é de Deus.

Vale ressaltar que o Selo de Salomao esta relacionado a histéria dos judeus, Saloméao
foi um rei judeu poderoso, filho de Davi, de quem herdou o imenso trono reinando sobre
Israel por 40 anos aproximadamente, de 970 a 930 a. C. Entretanto, ndo nos cabe neste

espaco seguir uma linha cronoldgica da historia dos povos judeus.

Todavia, € valido mencionar que no periodo medievo esses povos viviam entre
muculmanos e cristdos na Peninsula Ibérica e atingiram posi¢des prestigiosas tanto na area
politica, quanto na econdmica e intelectual, equivalendo seu estilo de vida ao das classes
aristocraticas. E ainda naquele periodo foram perseguidos pelo Cristianismo, (NOVINSKY,
1985).

O confronto entre cristdos e judeus se inflamou, sobretudo, por questdes religiosa,
social e politico-econémico, a centralizacdo de poder no final do século XV que defendia
uma soO lei, um sé territério e uma so religido, aumentou as perseguicdes que ja vinha
acontecendo contra esses povos. No século XIV a Igreja se empenhou em distribuir pedidos

de restricdo as atividades dos judeus, espalhando propagandas antijudaicas e os culpando

15 Entrevista do Sr. Fernandes, concedida em 24/09/2017.

16 |dem.

"Dicionario de simbolos: significado dos simbolos e simbologias. Disponivel em:
<https://www.dicionariodesimbolos.com.br/estrela-davi/ > Acesso em 23/03/2017.
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pelos males que atingiam a nac¢do. Ainda no mesmo século houve um massacre de 4.000
judeus (NOVINSKY, 1985).

Os motivos desta reticéncia do Sr. Fernandes e sua impressdo sobre o Selo de
Salomao resultam do fato de que desde a Idade Média na Europa, era atribuido a este
simbolo significado mistico, relacionado a rituais de magia e de feiticaria!®. Periodo este, em
gue o judaismo foi terrivelmente perseguido e acusado de heresias!® pelo Tribunal do Santo
Oficio de Lisboa. No periodo da Inquisicdo, dentre alguns colonos do Brasil queimados ha

metropole, seis foram enviados da Bahia, [...] ‘todos condenados pelo crime de judaismo
(MOTT, 2010, p.25).

Vale também mencionar entre as praticas de cura dos vaqueiros itaberabenses, o
preparo de garrafadas com funcdo medicinal para cura de algum animal doente,
considerado pratica costumeira. Porém, mediante a oferta cada vez mais acessivel de
produtos veterinarios, mais a facilidade de se deslocar para a cidade para a compra desses
medicamentos, essa pratica vem caindo em desuso. Na memoéria do Sr. Santos, “anterior
ndo era assim, tinha que se virar pelo mato fazer uma garrafada, uma coisa, e hoje

praticamente essa parte mudou muito, vocé... hoje pra cuidar do animal é muito mais facil”.?°

Nao obstante, este relato demonstra o quanto a medicina popular ja servira como
aliada do vaquejar, sendo muitas vezes o Unico recurso medicinal que o vaqueiro tinha
acesso para curar animais. O Sr. Santos nos apresenta um pouco de sua experiéncia,
gquando se fazia necessario que o vaqueiro utilizasse desses métodos para salvar animais

em situagfes complicadas,

[...] eu vou te citar assim um exemplo né, a vaca mesmo no parto, que hoje
tem varios tipos de injecdes pra vocé facilitar pra ela ter um parto normal,
mais antes quando a vaca ndo despachava como a gente chama, ela
segurava ali o parto, vocé pegava dois, trés tipos de erva que a gente fazia
com uma erva que chama maravilha, e o sdo Jodo, a palma né, que ajudava
que é fresca, ai vocé pisava aquilo ali e coava ali e colocava agua e
colocava num pano e espremia ali e tirava aquele sumo, colocava um pouco
de sal e dava, raramente vocé perdia um animal com esse tipo de remédio.
Ja vem dos meus avos?L.

Apesar de parecer simples o preparo da garrafada, € uma pratica que faz parte das
curas populares, e que por muito tempo fora utilizada no oficio do vaquejar. E preciso ter o

conhecimento das ervas com que se faz a composi¢cdo da garrafada, e para que tipo de

8 Ver: Selo de Salom&o. Disponivel em http://www.oarquivo.com.br/extraordinario/simbolos-e-objetos/1432-selo-de-
salomao.html > Acesso em: 19/05/2017.

19 O conceito de heresia provém da palavra herege, original do grego hairesis e do latim haeresis, significa “doutrina contraria
ao que foi definido pela Igreja em matéria de f¢” (NOVINSKY, 1982, P. 10).

20 Entrevista de Sr. Santos concedida em 18/02/2017.

2 |dem
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problema ela convinha, valendo-se assim do que a natureza disponibilizava, sem deixar que

0 animal viesse a morrer.

Esse conhecimento € ancestral, de pessoas que aprenderam com seus antepassados.
As préticas de cura com utilizacdo de ervas perpassam de geracdo em geracao, porém no
vaquejar, a exemplo da garrafada, vém entrando em desuso diante da modernizacdo dos
tratamentos e da medicina veterinaria cada vez mais acessivel aos criadores, assim como
pelo fato de que as tradicdes, quase sempre ensinadas através da oralidade, vem
acompanhando o decréscimo do trabalho de vaqueiros como o0s conhecemos
tradicionalmente, resultado das mudancas de costumes no século XXI, na era do dilavio de
informacdes, no dizer de Pierre Lévy (1999) ou da sociedade liquida aventada por Zygmunt
Bauman (2001).Essas mudancas, serdo tratadas com maior atencdo nas paginas seguintes.

5. O Vaqueiro Contemporéaneo: Mudancas no Oficio, Costumes e Sociabilidades

Vaquejar € um oficio que comecou no Brasil desde o periodo da colonizagéo
Portuguesa conforme citamos no inicio deste artigo. Entretanto, no decorrer dos séculos, a
figura do vaqueiro vem passando por algumas transformacdes que implica nas préticas e
costumes deste. Hoje, ao analisarmos o perfil do vaqueiro contemporéaneo, essa imagem
“cristalizada” em relagao ao vaqueiro tradicional, adornado em suas vestimentas de couro,
ou pelo menos portando um jaleco e chapéu de couro, sujeito forte, destemido, porém

desengoncgado, tornou-se tdo romantica quanto retrograda.

Ao adaptar-se as condicdes de trabalho, que oferece o meio no qual realiza suas
tarefas cotidianas, bem como ao atualizar-se constantemente, em relacdo as modernizagdes

do mundo atual, o vaqueiro tende a apresentar novas caracteristicas e comportamento.

E incomum pensar historicamente o vaqueiro. De acordo com REIS (2012, p. 24), “no
tocante ao campo da historiografia, o vaqueiro é dum sujeito silenciado, sobre ele predomina
uma visdo generalizante”. H4 muito, o vaqueiro possuiu um lugar estigmatizado na visao de
historiadores, que absorveram de forma acritica a figura desse sujeito histérico apresentada
em obras literarias e memorialisticas, nas quais lhe atribuiam uma imagem generalizada. As
alusbes feitas ao sujeito vaqueiro ainda por volta dos séculos XVIII e XIX, por viajantes,
cientistas e estrangeiros?? que percorreram o Brasil, apresentadas em seus primeiros
relatos, demonstraram suas mas impressdes, criando uma imagem negativa sobre esse

personagem como um sujeito isolado, pitoresco e rude.

Concomitante, no final do século XIX para inicio do século XX, intelectuais brasileiros

procuraram explicar a cultura nacional, mediante teorias que definissem as peculiaridades

22 Ver: SPIX, Johann Baptist Von; MARTIUS, Karl Friedrich Von. Viagem pelo Brasil: 1817-1820. Trad. Sdo Paulo: Edi¢Ges
Melhoramentos, 1968. Vol. 1.
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brasileiras e ndo mais através de teorias importadas. “O dilema dos intelectuais desta época
€ compreender a defasagem entre teoria e realidade, o que consubstancia na construcdo de
uma identidade nacional. A Interpretacdo do Brasil passa necessariamente por esse

caminho, dai a énfase no estudo “do carater nacional”[...]. (ORTIZ, 2006, p. 15).

Simultaneamente, com a nova historiografia proposta a partir dos anos 1930 pelos
Annales®, pautada em novas abordagens teérico-metodoldgicas, surgiram novos estudos
com énfase nos siléncios e no cotidiano de pessoas comuns, entre elas o vaqueiro, que
passara a ser visto ndo mais a partir de uma visdo genérica, mas como um sujeito
complexo, suas relacdes de poder e de subserviéncia passaram a ser repensadas (REIS,
2012). Assim, para Durval Muniz de Albuquerque Junior, dentro de um contexto geo-
historico, e de um sistema estratégico politico-econémico, surgiu o esfor¢o de elaboragéo de
uma memoria social, cultural e artistica, surgindo a busca por simbolos que representassem
um determinado espago, enquanto regido — o Nordeste?*, utilizando-se de discursos
imagéticos como forma de legitima-lo. Surgindo peculiaridades idealizadas, como o
vaqueiro, sertanejo auténtico do sertdo baiano, no olhar de Eurico Alves Boaventura (1989).

Assim, lanca-se méo de topos, de simbolos, de tipos, de fatos para construir

um todo que reagisse a ameaca de dissolucdo, huma totalidade maior,
agora ndo mais dominada por eles: a nagéo. [...] tragam-se novas fronteiras
gue servissem de trincheiras para a defesa da dominacdo ameacada
(ALBUQUERQUE JR., 2011, p.80).

Quanto as mudancas no vaquejar, transformacgdes cada vez maiores nas zonas de
criacdo de gado, corroboraram para modificagfes nas atividades do vaqueiro, uma vez que
0 vaqueiro deixara de lidar com obstaculos comuns a criacdo de gado extensiva. E assim, o
vaqueiro, personagem histérico “tetracentario” e suas histérias, poderdo cair no
esquecimento (QUEIROZ, 1987). Torna-se crivel analisar, que o vaqueiro tende a adaptar-
se as novas possibilidades do seu trabalho, transformando o vaquejar através de novas
praticas. Ao indagar ao Sr. Da Silva sobre mudancas no vaquejar, de acordo com sua
percepcdo no decorrer de seus trinta anos na profissdo, respondeu-nos da seguinte

maneira;

Olha, eu acho que mudou assim, porque vaqueiro antigamente era aquela
coisa assim, sei |4, era aquela tradicdo. Ai o pai era vaqueiro ai o filho se
aliava ali, ia ser vaqueiro também, exigia muita coisa sabe, o cara tinha...
Como eu tava falando, tinha que correr atras do gado, o gado era bravo! Ai
vocé tinha que ter, sei la...a coragem de fazer aquilo. E hoje mudou, que

# Sobre os Annales ver: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (orgs). Dominios da histéria. Ensaios e
metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

2 De acordo com Durval Muniz de Albuquerque Junior, até meados da década de 1910 o nordeste ndo existia, ele nasce da
construgdo de uma totalidade politico cultural como reagdo a percepgéo de perda de espacos politicos e econémicos por parte
da aristocracia rural da cana e do algod&o, e comerciantes e intelectuais vinculados a esta. E construido como um lugar de
utopias, de sonhos e de revoltas. Ver: ALBUQUERQUE JR, Durval Muniz de. A invencdo do Nordeste e outras artes. S&o
Paulo, 5. Ed. Cortez, 2011.
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muita pessoa... Cara que quase nunca muntou num cavalo é vaqueiro. Nao
€ desmerecendo aos nossos colegas ndo, mais tem colega de trabalho que
€ vaqueiro que ndo sabe nem selar um cavalo. Antigamente ndo existia isso
ndo. (risos), ou vocé tinha raiz, era vaqueiro, ou entdo ndo trabalhava,
porgue o patrdo exigia. Exigia, tinha que pegar, coisa e tal, hoje ndo, hoje
mudou muito! (...) 25

Ser vaqueiro ha algumas décadas para Da Silva, era “tradicdo familiar’, uma pratica
comum de familia, era costume que os pais vaqueiros fossem seguidos no oficio pelos
filhos, que habitualmente comecavam a trabalhar desde criangas como ajudante de vaqueiro
e também na agricultura. Assim, o Sr. Santos?® relatou-nos da seguinte forma: “aos oito anos
de idade meu pai ja me levava para o campo no cabecote da sela, aos treze anos, comecei

a trabalhar de vaqueiro. Ainda muito cedo, comecei a aprender as taticas do oficio”.

Analisando o que diz Da Silva, que a profissao exigia “raiz”, era “tradicdo”, em que o
pai passava para o filho “as taticas” do oficio, costume cada vez menos frequente. Assim,
tradicdo pode ser entendida como “transmissao oral de fatos, lendas, valores espirituais, etc.

através das geragées, Costume, uso, praxe”, segundo o minidicionario LUFT (2000, p. 645)

O conceito de tradicdo € amplo e definido, diz respeito tanto as tradigdes inventadas e
institucionalizadas, quanto as que surgem informalmente em tempo e espago né&o
identificados, porém se estabelecem rapidamente como se fossem antigas. As tradi¢cdes
inventadas sdo compreendidas como um conjunto de préticas de natureza real ou simbdlica,
e propéem manter certos valores e modelos de comportamento visando da continuidade ao
passado real ou forjado, através de praticas fixas como a repeticdo. Entretanto, & medida
gue existe referéncia a um passado historico, as tradigées inventadas tendem em constituir
com este um seguimento bastante artificial, [...] “é 0 contraste entre as constantes mudancas
e inovacdes do mundo moderno e a tentativa de estruturar de maneira imutavel e invariavel
ao menos alguns aspectos da vida social”. (HOBSBAWM e RANGER, 1997, p. 9-10).

Desta feita, associamos tal conceito ao oficio do vaqueiro, que a partir de um conjunto
de praticas e experiéncias instituidas no passado, muitas das quais advindas de seus
bisavls e avds, a quem tem como referéncias, procuram manter através da repeticao certas
praticas, como as praticas de cura ja citadas, e as taticas que aprendiam desde crianca.
Entretanto, entendemos que embora visem da continuidade ao modo de trabalho do
passado, em detrimento das constantes mudancas no mundo atual, torna-se inviavel manter
invariavel certos aspectos de sua cultura atual. E o que depredemos da situacéo posta pelo
depoente em relacdo as mudancas culturais na sociedade em que os vaqueiros trabalham.

J& ndo se pode pensar 0 vaquejar a partir de um conjunto de préticas e de comportamentos

% Entrevista do vaqueiro Sr. Da Silva, concedida em 29/07/2017.
% Entrevista do Sr. Santos, concedida em 18/02/2017.
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instituidos em um passado historico, com a repeticdo dos mesmos habitos e costumes.
Assim, essa continuidade do passado que se pretende manter em relacdo ao vaquejar, pode

ser vista como uma continuacao “artificial”, forjada, resignificada.

Ainda sobre as mudancas no oficio, o Sr. Santos relatou que devido as pastagens
estarem mais limpas, e 0 gado estar sendo criado, em sua maior parte, em propriedades
cercadas, o trabalho do vaqueiro ndo é mais tdo cansativo; além disso, 0 numero de gado
diminuiu, e com a falta de chuva regular diminuiram também os rebanhos. A mesma causa
fez com que muitas espécies de pastagem ndo sobrevivessem as secas, sem falar que

houve a substituicdo de ragas bovinas, por outras mais adaptadas a regido.

Quanto ao aspecto das mudancas de costumes e de sociabilidades, o Sr.
Mascarenhas em sua entrevista disse que, “hoje em dia tem vaquejada, mais é vaquejada

pra correr boi ni (em) pista, antigamente corria boi no mato, esse é que é o vaqueiro né”I*’

Mediante as narrativas analisadas, percebemos através das memoérias resgatadas
pelos vaqueiros, que o servico duro e cansativo também lhes oferecia momentos de
alegrias, solidariedade e sociabilidades. Entretanto, esses lagcos de sociabilidades entre os

vagueiros, também vém se perdendo.

Nas décadas de 70 e 80, diz o Sr. Mascarenhas, que o tipo de vaquejada praticada
por ele e outros vaqueiros de seu tempo era, assim como também pontua o vaqueiro Da
Silva, uma espécie de “digitorio” 28. Ou seja, vaqueiros de diferentes fazendas se reuniam
para “correr com boi no mato®”, por conta da dificuldade que existia em prender algum
animal bravio disperso em campo solto, ou até mesmo varios animais que, depois de algum

tempo sem o0 manejo do vaqueiro, se embraveciam soltos em fazendas de grande extensao.

A inexisténcia de cercamento entre algumas propriedades era um dos fatores que
propiciava esses encontros de vaqueiros, uma vez que gados de fazendas diferentes

acabavam se misturando ou entéo trocando de territorio temporariamente.

Para o Sr. Santos, os “encontros de vaqueiros” para a realizagao de vaquejadas, eram
considerados uma grande diversao, havia de certa forma uma “competicao” entre vaqueiros
participantes daquela peleja, para ndo deixar que o animal perseguido fugisse caso
aparecesse aos seus alcances. Havia ainda a compreensao de “honrar a profissao”. Seria
uma vergonha para um vaqueiro afamado em sua regido, deixar o animal “escapar”. Para
ser bom, tinha que “pegar” para ndo sofrer uma desmoralizagdo. Entretanto, essa espécie

de diversao, a “vaquejada no campo solto”, tornou-se menos praticada em Itaberaba, devido

27 Entrevista de Sr. Mascarenhas, concedida em 23/04/2016.
%Na linguagem popular do vaqueiro Da Silva, significa mutirdo, ajuda, auxilio voluntario. O mesmo que adjuntdrio.
2 Termo usado por vaqueiros nas entrevistas ao se referir a captura de algum touro em campo solto.
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aos cercamentos de terras das fazendas, nas quais trabalham os vaqueiros apresentados

neste trabalho.

Assim o Sr. Santos relatou os lacos de sociabilidades e solidariedades entre os

vaqueiros quando acontecia o chamado “digitério” e/ ou vaquejada.

Digitério era a pega do boi né, as vés se colocava uma boiada na manga e
ela embrabecia, quatro cinco animal, os garrotes. ai o gerente daquela
fazenda saia convidando os vaqueiros. Que uns chamava né, fulano corre
com gado, ai o vizinho... tinha outro que corre com gado, ai reunia, como ja
fui numa fazenda Ledo de onde eu moro oito quildbmetros [...] ja tinha
aqueles animal apropriado pra aquilo, dois trés cavalos de campo, que
como meu pai falava, de confianga, ai vocé ja tinha os couro mesmo, ja tudo
arrumado, [...] Naquela época... na época do meu pai mesmo vocé nao
gueria ir pra passar... como a gente fala, passar decepc¢éo! fulano correu
com o boi, largou fulano, os paus arrancou fulano, aquilo era pra gente...
pros pais da gente era uma decepg&o°.

Entendemos que para o Sr. Santos, a vaquejada além de ser apreendida como uma
diversao prazerosa era, também, um evento no qual o vaqueiro deveria preservar seus
valores, utilizando dos melhores recursos como o0 uso dos couros, e de um cavalo de
confianca, acostumado com aquela atividade, para nao correr o risco de sofrer “decepcao”,

caso nao conseguisse capturar o animal.

Outra atividade em que vaqueiros se reuniam solidariamente, e que geralmente
acontecia aos domingos, tratava-se da “ferra de gado a mao”. Conforme o vaqueiro
Mascarenhas, “4s vés na épica que lagcava gado e tinha tronco pra gente fazer aquelas

ferras dia de domingo, é ferrava o gado no lago, na méo, era aquela festa ferrando gado!’*".

Apesar de se tratar de uma tarefa dificil, o vaqueiro a traduz como um momento
prazeroso, que contava com 0 auxilio de outros vaqueiros, comparando com uma festa.
Com o desenvolvimento de novas técnicas de ferrar gado, mais praticas e que exigem
menos esforcos, esse € mais um costume do vaquejar que esta desaparecendo em

Itaberaba.
6. Consideracdes Finais

Considerando que o vaquejar € um labor que vem atravessando séculos na histéria do
Brasil, é correto afirmar que no trabalho dos primeiros currais que se formavam no processo
de ocupacéao das terras do interior da Bahia, utilizou-se da mao-de-obra do vaqueiro, sendo
este, um dos primeiros sujeitos a ocupar as terras interioranas que iam sendo conquistadas.
Quanto sua origem étnica, verificamos que ndo constou apenas de mesticos, — mamelucos

fruto da unido entre brancos e indigenas, mas, havendo grande diversidade, na qual,

30Entrevista do vaqueiro Sr. Santos, concedida em 18/02/2017.
SlEntrevista do vaqueiro Sr. Mascarenhas, concedida em 23/04/2016.
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encontra-se “preto”, pardo, mameluco, mulato, branco, crioulo e cabras, inclusive na regido

de Itaberaba no século XIX.

Compreendemos que o vocabulo “mestico,” mameluco, que aparece como O0s
principais e primeiros povoadores do sertdo baiano encontrado na maior parte do referencial
bibliografico posto em estudo, advém de um projeto ideario de construcdo de nacdo,
pensado no final do século XIX e inicio do século XX por intelectuais brasileiros, que
buscavam através dos conceitos de meio e de raca, argumentos para justificar seus

discursos sobre nacionalidade brasileira.

Sobre o uso de praticas magicas e de préaticas de cura no vaquejar, conclui-se que
foram herdadas de geracOes passadas, desenvolvidas a partir da jungdo de conhecimentos
de diferentes culturas, sobretudo do periodo colonial quando a medicina cientifica ainda
“deficiente” quanto a disponibilidade de recursos e a precisdo de diagnosticos, as praticas
de cura popular estiveram presentes em varios espa¢os da sociedade, tanto no campo,
quanto na cidade, em instituicées religiosas e nos lares das familias, tornando-as assim, as
mais proximas e acessiveis para muitas sociedades brasileiras. Sobretudo no universo do
vagueiro sertanejo, quando, muitas vezes, era 0 Unico recurso medicinal acessivel para
tratar de doencgas tanto em animais, quanto nos humanos. O desmembramento de terras e
sua divisdo em fazendas menores também foram apresentados como um dos fatores que

moadificou o trabalho do vaqueiro.

Assim, entendemos que evidentes metamorfoses na pratica do vaquejar ndo acusam
ser propositalmente geridas pelo vaqueiro propriamente dito, mas, como parte de um
processo que decorre de consequéncias de diferentes eventos. Sobretudo, modificacdes e
intervengBes no meio ambiente, causados tanto por parte de fenbmenos naturais como a
seca, que por sua vez implica a redugéo do rebanho devido a falta de capim, quanto pela
acao do homem, que por sua vez causa desmatamento contribuindo para o fendbmeno da
seca, e consequentemente, as terras desmatadas e cercadas transformam-se em pastagens
ou capoeiras, ndo havendo muitas vezes, o trabalho excessivo do vaqueiro. Bem como

implica em reduzir cada vez mais as vaquejadas para pega de animais em campo solto.

Por fim, as mudancas percebidas no vaquejar contemporaneo em relagdo ao recorte
estudado, constatamos que o vaqueiro atual vem resignificando suas praticas conforme as
transformacgfes vao ocorrendo nas zonas de criacdo. Assim, entendemos que mostrar as
peculiaridades do vaquejar, historicizar relatos e compatrtilhar experiéncias, feitos e saberes,
€ contribuir para o conhecimento histérico, uma vez que esses sujeitos de certa forma
silenciados e/ ou esquecidos na Histéria Oficial - possam contar suas proprias histérias,

além de fornecer maiores informag8es sobre o vaquejar para geracdes futuras.
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