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APRESENTACAO

As pesquisas historiogréficas e arqueoldgicas mais recentes tém cada vez mais
identificado e explorado a vasta diversidade religiosa presente nas diferentes fases da
antiguidade romana, o que é confirmado pelo amplo nimero de documentacdes literérias e
por outras formas documentais oriundas também da cultura material. Deste modo,
apresentamos o Dossié Religides no mundo romano que redne novos estudos sobre as
experiéncias religiosas na Roma Antiga, do periodo republicano ao Império Tardio.

O artigo que abre o Dossié € de autoria de Jhan Lima Daetwyler, intitulado A disputa
pelos auspicios entre Cicero e Marco Antdnio. Nele, o autor realiza uma analise de parte
da segunda Filipica de Marco Tulio Cicero, um discurso politico, realizado em 24 de outubro
de 44 AEC, possivelmente publicado postumamente, no qual o escritor romano apresenta
atagues veementes a Marco Anténio. O objetivo do artigo é apresentar os conhecimentos
sobre as atividades dos augures contidos no discurso de Cicero e problematizar a questao
sobre a tomada dos auspicios realizados na arena politica romana. O artigo que vem logo
na sequéncia, De Haruspicum Responsis: Uma disputa religiosa na politica romana,
escrito por Maria Alice dos Santos Guedes, realiza uma andlise, através da leitura retérica,
de alguns dispositivos religiosos presentes em um trecho do discurso De haruspicum
responsis, também de autoria de Cicero. Nessa fala proferida diante do senado romano, em
56 AEC, na qual a religido € utlizada como instrumento argumentativo, o orador se
apresenta como mediador da voz divina contra Clédio - um inimigo que teria atacado o povo
e 0s deuses romanos.

Trabalhando as questdes de género, Isamara Oliveira Guimardes em Género e
religido: As virgens vestais como prodigio, analisa o sacerd6cio dessas sacerdotisas
romanas a partir dos discursos sobre poluicdo e impureza religiosa; tendo como foco uma
investigacdo acerca da transformacédo do crimen incesti (crime de incesto) cometido por uma
vestal, que quebra o voto de castidade, e sua transformacéo em prodigium (prodigio). Em
seguida, temos o artigo Os deuses no campo: Religido e cosmologia no De Re Rustica
de Varrao, de Lais de Laia Duarte, que busca identificar os aspectos teologicos e
cosmoldgicos presentes nos livros De Re rustica (Das coisas do campo) de Varréo,
explorando como o autor se propde a estabelecer a relagdo do divino com o funcionamento
do cosmos e a vida agricola no periodo da Republica Tardia romana.

Os artigos seguintes tratam de religides oriundas ou relacionadas com o lado oriental

do Império Romano. Em “Entre eles é profano o que para nés é sagrado e, vice-versa”:
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Um olhar de Té&cito sobre judeus e romanos no primeiro século, Ana Beatriz Siqueira
Bittencourt analisa a perspectiva taciteana a respeito da Primeira Guerra Romano-Judaica a
partir das concepcgbes de sagrado e profano nas mentalidades religiosas de judeus e
romanos, que acabam por delimitar fronteiras étnico-identitarias entre os dois grupos. O
artigo A preservacdo da memaria coletiva egipcia no Principado: A representacdo de
Osiris nos rituais funerarios, de autoria de Jéssica Ladeira Santana e Ayla Fernanda de
Oliveira, analisa as rupturas e continuidades da tradigdo local nas representacdes do deus
egipcio durante o periodo de dominacdo romana, levando em consideracdo o intenso
contato entre as culturas greco-romana e egipcia. J4 o artigo de Ismael Wolf, Sobre as
origens dos “mistérios de Mitra”: Uma reflexdao em torno da hipétese de Franz Cumont
e de sua utilizacdo de Tebaida de Estacio e Vida de Pompeu de Plutarco, visa refletir
acerca das origens dos chamados “mistérios de Mitra”, partindo de uma critica a hipétese
formulada pelo historiador belga Franz Cumont em sua obra The Mysteries of Mithra
publicada em 1903; apresentando, por fim, algumas limitagbes dessa abordagem, bem
como nhovas possibilidades de estudos da area.

Os dois ultimos trabalhos tratam da histéria do cristianismo. O artigo de autoria de
Jefferson Roberto Batista dos Santos, intitulado A relagdo entre a visualidade e a
producdo dos discursos paulinos: Uma andlise a partir do discurso de Paulo no
Arebpago ateniense, busca relacionar os discursos paulinos com 0 seu contexto de
producao, concentrando-se especificamente em questdes relativas a visualidade, a partir do
discurso de Paulo no AredGpago ateniense. Ja o artigo A religido cristd na visdo de um
néo-cristdo: A Historia Nova de Zésimo (séculos V-VI EC), de autoria de Jéssica da
Costa Minati Moraes, realiza a analise das criticas tecidas pelo autor tardo-antigo ao
imperador Constantino, especialmente no que tange a sua conversao, suas relacdes com a
religido cristd e sua atuacao politica. Sendo seu principal objetivo compreender a visdo de
um autor ndo-cristdo na largamente cristianizada sociedade dos séculos V e VI EC.

Fecha o Dossié a resenha produzida por André Daniel Reinke sobre o livro Em
defesa de Constantino: o creplusculo de um império e a aurora da cristandade, de
Peter Leithart, na qual Reinke analisa a obra em questdo se utilizando de ferramental
histérico e teolégico.

Por fim, destacamos que esta edicdo foi primeiramente pensada no ambito da
disciplina Novos Estudos sobre a Religido Romana / Nuovi Studi sulla Religione
Romana, ministrada pela Profd. Dra. Claudia Beltrdo (UNIRIO) e pelo Prof. Dr. Giorgio Ferri
(Sapienza Universita di Roma), no Programa de Pds-graduagdo em Histéria da Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro (PPGH-UNIRIO). Desta forma, agradecemos aos

professores pelo start e pelo incentivo a organizacéo desse Dossié.

Pagina | 6



Revista Historiador * Dossié Religides no Mundo Romano
g NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

Esse conjunto de trabalhos apresenta uma significativa contribuicdo ao campo. Assim,
esperamos que este conteldo seja de grande proveito aos leitores da Revista Historiador.

Boa leitura!

Ana Beatriz Siqueira Bittencourt, Ismael Wolf e Jefferson Roberto Batista dos Santos

31 de Dezembro de 2022.
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A DISPUTA PELOS AUSPICIOS ENTRE CICERO E MARCO ANTONIO

THE DISPUTE FOR AUSPICES BETWEEN CICERO AND MARK ANTONY

Jhan Lima Daetwyler*

RESUMO

O presente artigo busca realizar uma andlise aprofundada da documentagéo ciceroniana,
selecionando cinco paragrafos da segunda Filipica. Trata-se de um discurso politico,
realizado em 24 de outubro de 44 AEC, possivelmente publicado somente ap6s a morte de
Cicero. Apresenta atagues veementes a Marco Antbnio, incluindo a acusacdo de que ele
supera em sua ambicao politica até mesmo Catilina e Clodio. Além de possuir um catalogo
das "atrocidades" cometidas por Marco Anténio, sendo a mais longa das Filipicas de Cicero.
Sendo assim, o objetivo do artigo é apresentar os conhecimentos sobre as atividades dos
augures contidos no discurso de Cicero e problematizar a questdo sobre a tomada dos
auspicios realizados na arena politica romana.

Palavras-chave: Cicero; augures; Filipicas.

ABSTRACT

This article seeks to carry out an in-depth analysis of the Ciceronian documentation,
selecting five paragraphs from the second Philippic. It is a political speech, given on October
24, 44 BCE, that possibly only was published after Cicero's death. It features vehement
attacks on Mark Antony, including the charge that he surpasses even Catiline and Clodius in
his political ambition. In addition to having a catalog of the "atrocities" committed by Mark
Antony, being the longest of Cicero's Philippics. Therefore, the goal of the article is to present
the knowledge about the activities of the augurs contained in Cicero's speech and to
problematize the issue about the taking of auspices carried out in the Roman political arena.

Keywords: Cicero; augurs; Philippics.

INTRODUCAO: MARCO TULIO CICERO

Em Roma, a luta pelo poder politico era também a luta pelo controle dos
deuses (LINDERSKI, 1986, p. 2207).

! Doutor em Histéria pelo Programa de Pés-Graduacdo da Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro. Atualmente é professor de Historia na Escola Parque Sdo José. E-mail de contato:
limajhan@gmail.com
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Como muitas figuras histéricas bem conhecidas da Republica Romana, Cicero teve
uma longa vida politica, bastante documentada por escritores de sua época e
posteriormente por historiadores. Além disso, Cicero foi um escritor proficuo ao longo de
guase cinco décadas, cujas obras chegaram em relativo bom estado até nés, via
transmissdo manuscrita. Cicero nasceu em 3 de janeiro de 106 AEC em Arpino, na ltalia
central. Esta cidade, apesar da distancia de Roma, era uma comunidade de cidadaos
romanos, pois tinha adquirido essa posicdo desde que o povo romano votou em 188 para
dar-lhe esse status (STEEL, 2013, p. 2). Como resultado, seus habitantes foram registrados
no censo romano. A familia de Cicero, que era uma das mais ricas de Arpino, estava ligada
a elite politica e social de Roma. Além disso, trés dias antes de Cicero nascer, Caio Mario,
natural de Arpino e parente por casamento dos Cicerones, tinha concluido seu primeiro
consulado (RAWSON, 1985, p. 5-8). Entao, apesar de ser considerado um “novo homem”
no cenario politico de Roma, Cicero estava longe de ser uma pessoa que ndo possuisse 0s
meios e as indicacdes necessdrias para ascender socialmente. Muito de sua carreira politica
parece ter sido dominada pelas escolhas que ele fez principalmente durante seu consulado
em 63. Se ele ndo tivesse supervisionado a execugdo dos seguidores de Catilina, ele ndo
teria sido exilado com a consequente perda de poder e prestigio. Mas, como tantas vezes
no final da Republica, uma cadeia de causalidades aparentemente simples torna-se menos
clara quando examinada mais de perto (TATUM, 1999, p. 151-2).

Cicero nao conseguiu progredir muito em termos politicos apds seu retorno do exilio
em 57. Era incapaz de desafiar Julio César ou Pompeu efetivamente, entdo ele se voltou
para a escrita, escrevendo obras como o De Oratore, De Republica e possivelmente o De
Legibus entre os anos 55 e 51 (MARINONE, 2004, p. 115-38). A incerteza que Cicero
sentiu apds a eclosdo da guerra civil entre César e Pompeu podem ser rastreadas nas
cartas quase diarias que ele enviou a Atico durante os primeiros meses de 49 (STEEL,
2013, p. 6). No final, e com muita reluténcia, ele decidiu que deveria se juntar a Pompeu.
Sua contribuicdo militar ndo teve muita importancia e uma vez autorizado por César a
retornar a Roma do exilio, ele passou seu tempo em grande parte nha aposentadoria, em
parte por causa da morte de sua filha Tulia no inicio de 45. Entre 46 e 44, produziu um
conjunto surpreendente de textos retéricos e filos6ficos, como por exemplo o De Natura
Deorum e o De Diuinatione, alimentados por um compromisso com a pratica educacional
romana e um desejo de criar uma literatura filoséfica latina.

A fase final da carreira politica de Cicero foi marcada pelo assassinato de Julio César
em 44. Intimidado inicialmente pela ambicdo de poder por Marco Anténio, ele iniciou no
outono de 44 uma tentativa sustentada de reafirmar a autoridade senatorial e impedir que
Antbnio assumisse a posicao de César por meio de um conjunto de discursos que ficou

conhecido como as Filipicas. Nesse artigo, parte do discurso da segunda Filipica é
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analisado com mais detalhes, selecionando paragrafos especificos para compreendermos
como 0s auspicios funcionavam na arena politica romana e o papel dos augures nessa
situacdo. Coincidentemente, nessa disputa entre os dois romanos, tanto Cicero quanto
Marco Antbnio eram augures, um tipo de sacerdote que lidava constantemente com os
auspicios.

Isso porque na Republica tardia, a observacdo dos auspicios foi muito utilizada pelos
magistrados romanos para interferir diretamente no cenario politico. As disputas religiosas
envolvendo os auspicios geraram nado s6 debates sobre sua natureza e validade deles, mas
também sobre quem tinha mais autoridade como intérprete dos auspicios
(ROSENBERGER, 2010, p. 299). E Cicero esteve profundamente inserido nesse debate
politico-religioso. Como senador, filosofo e, sobretudo em sua ultima década de vida, como
augure, Cicero nos apresenta com detalhes seus conhecimentos politicos e religiosos, suas
propostas inovadoras para a legislacdo romana, e fornece exemplos vividos dos conflitos
politicos envolvendo os auspicios em que até ele mesmo estava inserido (BEARD, NORTH,
PRICE, 1998, p. 23).

0OS AUGURES E OS AUSPICIOS

O termo “religiao” pode ser problematico, ja que se trata de uma categoria analitica
gque parte de uma construgdo na qual a civilizagdo que estudamos ndo a compreendia da
mesma maneira que a nossa sociedade contemporanea. No entanto, como John North
(2013, p. 118) esclarece, “sem duvida, existe, na maioria, talvez em todas as sociedades, de
todas as datas, praticas que nos podemos escolher como ‘religiosas’ nos termos de nossas
ideias”, e se essa classificagdo nos auxilia para discutir o que os antigos romanos estavam
fazendo, ela entdo ainda é valida para ser utilizada.

No mundo de Cicero, religido e politica hunca estiveram separadas, e a religido muitas
vezes era uma forca legitimadora das politicas estabelecidas em Roma. Por exemplo, a
aprovacdo de uma lei ou a eleicdo de um magistrado, eram atos que envolviam a tomada
dos auspicios, e a validade destes auspicios era jurisdicdo dos augures (BELTRAO, 2003,
p. 25). E, além de ter sido um senador e, como todo politico romano, ter experiéncia na
realizacdo das diversas atividades religiosas que cabiam aos governantes em diversos
pontos de sua carreira, também se tornou um augure em 53 AEC, um sacerdécio cuja
funcéo existia h4 séculos em Roma, com bastante tradicéo e prestigio.

Cicero, em De Re Publica 2.9, relata que um colégio composto de trés augures foi
nomeado pelo rei R6mulo, correspondendo ao nuimero dos trés primeiros povos que
formaram a cidade de Roma, os latinos, sabinos e etruscos. O numero de sacerdotes do

colégio aumentou ao longo da histéria romana. Passou de trés membros para nove no ano
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300 AEC, para quinze na época de Sula, chegando a dezesseis sob Julio César. Eles
formavam um dos quatro grandes colégios de sacerdotes de Roma, instituidos, segundo a
tradicdo, no periodo monarquico. Novos membros foram admitidos por meio da eleicao
popular pela assembleia de dezessete membros, entre os candidatos indicados por dois
membros do colégio (Cic. Leg. 2. 20-21).

A etimologia da palavra “augure” € dupla: tradicionalmente é associada ao que
podemos classificar como "observar os passaros” (aui + ger), mas ela também é conectada
com a raiz aug(eo), denotando “aumento” ou “crescimento” (ERNOUT; MEILLET, 2001, p.
265, 268). Os augures podiam agir como um grupo gue representava o colégio quando seu
conselho era requisitado pelo Senado, ou individualmente, em rituais privados. Como
colégio, eram um corpo de especialistas cujo dever era defender a doutrina augural, descrita
de véarias maneiras como disciplina (ars e scientia) ou lei (ius augurium ou augurale) que
governava a observacéo e aplicacdo dos auspicios na vida publica (Cic. Nat. D. 1. 122).

Os membros do colégio de augures seguiam um sistema de cooptacdo (cooptatio).
Segundo as evidéncias literarias tardias, no inicio da histéria de Roma, eles eram nomeados
pelo rei, mas, na Republica eles mantiveram o direito de cooptacao até 103 AEC, o ano da
lex Domitia (DRIEDIGER-MURPHY. 2019, p. 72). Por esta lei foi promulgado que as vagas
nos colégios sacerdotais deveriam ser preenchidas pelos votos de uma minoria das tribos,
ou seja, dezessete dos trinta e cinco escolhidos por sorteio (Leg. 2. 7). A lei Domicia foi
revogada por Sula em 81, mas novamente restaurada em 63, durante o consulado de
Cicero, pelo tribuno T. Labieno, com o apoio de Julio César (SMITH, 1875, p. 179). Os
augures eram eleitos de maneira vitalicia e, mesmo que condenados pela pena capital,
nunca perdiam seu carater sagrado. Em caso de vaga, o candidato era indicado por dois
dos membros mais velhos do colégio (Cic. Phil. 2. 2).

Os Aaugures, entdo, aprovavam decretos por sua prépria iniciativa ou, mais
frequentemente, como respostas a questdes colocadas pelo Senado ou pelos magistrados.
Essas "respostas” muitas vezes lidavam com casos de uma falha ritual (uitium) que
anulariam os auspicios ou com a remoc¢ao de religio, um obstaculo ritual para uma acgéao.
Segundo Santangelo (2013, p. 55). os augures individuais eram considerados especialistas
(periti) e sacerdotes (sacerdotes). Eles celebravam varios ritos conhecidos como auguria e
também, quando solicitados, realizavam as “inauguragdes” de sacerdotes e templos
(inauguratio) ou, qguando necessario, eram o0s responsaveis pela dessacralizacédo de lugares
ou edificios (exauguratio). Eles podiam ajudar os magistrados a tomar os auspicios e, em
particular, um &ugure tinha o direito de fazer um andncio vinculativo (obnuntiatio) de
pressagios adversos nado solicitados (oblativos) caso aparecessem, especialmente nas
assembleias (Leg. 2.31; Phil. 2.79-84; SCHEID, 2003, p.135).
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Estando no centro das decisdes politicas, normas especificas eram aplicadas a eles
(DRIEDIGER-MURPHY, 2019, p. 15-17). Dois membros da mesma familia ndo podiam ser
membros do collegium ao mesmo tempo, e o sacerddcio ndo era cancelado nem mesmo em
casos de exilio. Os membros do colégio eram iguais em competéncia, e ndo eram
comandados por um augur maximus, correspondente ao pontifex maximus. O termo augur
maximus significa simplesmente o mais velho e ndo um sacerdote numa hierarquia superior
como no caso dos pontifices (RUPKE, 2007, p. 229). Cicero foi eleito augure em 53 AEC e
costumava dizer que tinha adquirido suas técnicas augurais através dos estudos e pela sua
experiéncia em administrar questbes da cidade (TUCKER, 1976, p. 4). No cenério
republicano, os romanos podiam ser generais, sacerdotes e senadores, e muitas vezes
ocupavam os trés cargos simultaneamente, se tornando assim as figuras centrais da vida
publica romana. Esses individuos controlavam as fronteiras entre os ambitos humano e
divino, e entre a esfera publica e privada (BELTRAO, 2003, p. 181).

Para os romanos, a vontade das divindades era revelada aos seres humanos por
certos sinais. Podemos perceber isso no argumento de Marco em que, “se existem deuses,
eles se importam com os homens, e que, se se importam com 0os homens, devem enviar-
lhes sinais de sua vontade” (Leg. 2. 13). Esses sihais eram 0s auspicios. As palavras
augurium e auspicium passaram a ser usadas com o passar do tempo para significar a
observacao de varios tipos de signos.

A maneira comum de tomar os auspicios propriamente ditos (ou seja, ex caelo e ex
auibus), era a seguinte: Um augure romano geralmente toma o seu lugar para analisar 0s
auspicios antes do amanhecer, de modo a observar o eixo leste-sul, na dire¢éo favoravel do
nascer do sol. O local de observacdo que ele escolhe era chamado de spectio e com seu
lituus, um cajado curvo, tracava quadrantes do céu, que ele designaria de mau agouro ou
auspicioso (RUPKE, 2010, p. 229). O aparecimento de aves em uma determinada regi&o do
céu, entdo, indicaria a vontade divina. Se o0 voo dos péassaros fosse para o leste, isso
significava o auspicio mais favoravel. Para o oeste era entdo um sinal contrario e proibitivo.
O quadrante mais propicio era na direcdo sudeste a nordeste, pois passaros voando nele
nao se limitam a designar apenas um consentimento divino, mas sim uma afirmacéo divina
de forma direta (MIGNONE, 2010, p. 399 - 400). E néo se trata de uma confirmacao divina
qgualquer, mas sim do proprio deus Jupiter, o deus celeste, o maior e melhor (Optimus
Maximus). O deus dos auspicios era Jupiter e por esse motivo Marco definiu os augures
como os intérpretes dessa divindade (Leg. 2. 20).

Como o nome indica, auspicium, de aui-spicium, a observacdo das aves, essas
observacdes dos magistrados eram limitadas aos sinais vindos das aves. Em Roma, o
procedimento normal era para o magistrado acordar antes do nascer do sol, escolher um

lugar para observacdo, o spectio, e esperar por um sinal. Além dos tradicionais sinais
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positivos e negativos, 0s quais respectivamente permitem e proibem a acéo, o préprio
magistrado poderia definir sinais que ele consideraria positivos. Uma vez que 0s sinais eram
recebidos (ou relampagos vistos, o que significava uma forte proibicdo), o spectio era
finalizado? (RUPKE, 2007, p. 229). Tomar os auspicios era prerrogativa e atividade dos
magistrados. Consules e pretores tinham que perguntar ao deus Jupiter se ele consentia
alguma atividade e esse consentimento era valido para aquele Unico dia. Se a atividade néo
pudesse ser completada no mesmo dia ou o consentimento ndo era dado, o procedimento
teria que ser repetido em outro dia (RUPKE, 2007, p. 229). A tarefa de tomar os auspicios
cabia aos magistrados e era um requerimento essencial antes de que uma ac¢éo publica
fosse iniciada. Augures, em contraste, "inauguravam", mas ndo tomavam os auspicios. Eles
tinham o direito de anunciar augurios oblativos observados por eles mesmos ou outros
(SCHEID, 2003, p. 112- 113).

Existiam dois tipos de auspicios: auspicios e augurios (sinais) pedidos pelas
divindades (auspicia/auguria impetratiua) e augurios nao requisitados, mas declarados como
vontades divinas (auspicia/auguria oblatiua). Auspicia impetratiua eram auspicios tomados
de acordo com uma série de regras fixas e reservados exclusivamente para atividades
publicas, como investidura de magistraturas ou decisdes importantes que eles tinham que
tomar (convocar assembleias, campanhas maritimas, batalhas). Auspicios ndo produzem
avisos sobre agfes ou preveem o futuro, e eles nunca revelam as causas para 0s eventos
do passado (SCHEID, 2003, p. 113 - 114).

O Senado e os magistrados também nao eram obrigados a pedir conselhos aos
augures. Mas, podemos supor com seguranga que na maioria dos casos de uitium, o colégio
era consultado. Vitium é um erro na performance de um ritual, que poderia ocorrer nas
eleicbes, nas assembleias legislativas ou em operacbes militares. No caso de um
sacerdocio oferecendo explicagdo de um prodigio, o0 Senado era livre para aceitar ou rejeitar
o conselho (ROSENBERGER, 2011, p. 298). A tomada dos auspicios podia entdo oferecer
oportunidades para que algum individuo reportasse um erro nos sinais ou no procedimento
do ritual. Berthelet (2015, p. 246) afirma que o grau de seriedade de como essa denuncia

seria tratada provavelmente variava de acordo com a condi¢cdo social e a auctoritas do

> Os auspicios eram validos somente para aquele dia e somente para aquela decisdo particular que
foi tomada. De acordo com a lei publica, os auspicios eram parte de um elemento necessario para
gualquer decisdo ser legitimada. No periodo histérico, a consulta consistia na troca de perguntas e
respostas entre o auspicante e o seu assistente. O assistente ndo é um ugure, mas um assistente
dos magistrados. Em termos antigos, os auspicios eram tomados através da observacdo do voo de
aves. Mas desde o século lll, talvez pelas maiores distancias das a¢Ges de comando das legiGes em
relacdo a Roma, os magistrados romanos preferiram observar as galinhas. A tomada dos auspicios
consistia entdo na observacdo dessas aves, seu apetite e comportamento. Na teoria, se as galinhas
estavam comendo, avidamente ou de maneira comedida, ou nenhuma comia, significa
respectivamente uma resposta favoravel, uma muito favoravel e uma negativa (SCHEID, 2003, p. 115
- 116).
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denunciante. De acordo com Jehne (2013, p. 58), essa auctoritas € a capacidade de ser um
autor (auctor) na res publica, alguém que define algo em movimento nos negécios publicos,
e é basicamente uma qualidade individual.

Muito do debate historiografico sobre o augurato questiona como essa pratica religiosa
afetava a vida dos romanos em “termos funcionalistas”, isso €, com um foco particular no
seu papel em tentar manter e perpetuar as estruturas politicas sociais em Roma. Beard;
North e Price (1998), assim como Scheid (2003) defendem a tese de que a religido, em
Gltima andlise, era primordial para a tomada de decisdes relativas a sociedade e politica
romana. Santangelo (2013) e Rupke (2007), se apoiam nessa tese, mas problematizam
como as decisdes individuais dos magistrados podiam ignorar ou até mesmo se aproveitar
do sistema religioso romano. Driediger-Murphy (2019) defende que, mesmo com O0S
magistrados agindo em prol de seus interesses pessoais, eles ainda sim procuravam
respeitar e agir de acordo com as suas crengas. Assim como outras formas de divinagéo
publica, Holmwood (2005, p. 93), por exemplo, acredita que o augurato tenha aumentado as
autoridades magistrais e senatoriais, pois servia para acalmar a cidade em situacdes de
panico e validava decisfes tomadas pelo Senado.

Um exemplo disso encontra-se no fato de que grande parte dos elogios de Cicero
sobre o augurato se encontra em suas criticas aqueles que utilizaram os auspicios contra o
gue considerava os interesses de Roma e dessa forma, a autoridade dos augures poderia
atuar como uma defesa para essas injusticas (TUCKER, 1976, p. 6). O problema,
claramente, era que existiam diferentes opinides sobre o que era melhor para a Republica
romana, e os oponentes de Cicero sem duvida consideravam justificavel utilizar os auspicios
para fazer avancar seus projetos, assim como o proprio Cicero sentia ao alcancar suas
metas. Um exemplo disso foi 0 caso das discussdes presentes na segunda Filipica, na qual
Cicero faz uma grande dendncia do procedimento errado de Marco Antbnio ao tomar os

auspicios.

AS FILIPICAS

Em setembro de 44, Cicero atacou Marco Antbnio em uma série de discursos, que
chamou de Filipicas, em homenagem a sua inspiracdo, os discursos de Demdstenes
denunciando Filipe Il da Maced6nia. As quatorze Filipicas sdo as Ultimas oragfes existentes
de Cicero. Embora elas abordem uma variedade de situacdes politicas, elas sao unificadas
por um tema central que é a oposicao as tentativas de Marco Anténio de tomar o controle da
Republica ap6s o assassinato de Julio César (HALL, 2002, p. 273). Parte essencial do
contetdo das Philippicae procede de respostas que Cicero deu a argumentos de Antdnio

em prelecdes (as Philippicae 1 e 2 séo resultado de duas delas) ou cartas (comentadas pelo
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orador nas Philippicae 8 e 13). O confronto entre os dois adversarios deu-se unicamente
dentro dos limites do debate senatorial, pois nenhuma das quatorze Philippicae que temos
atualmente foi pronunciada por Cicero na presenca de Marco Anténio (DOS SANTOS, 2017,
p. 143).

Na primeira Filipica, de setembro de 44, Cicero criticou a legislacdo dos cbnsules em
exercicio, Marco Antdnio e Dolabella, que, segundo ele, agiram contra a vontade do falecido
César, uma maneira de aumentar a discordia entre os apoiadores de Marco Antonio (Phil.
1.15-24). Na segunda Filipica, em outubro de 44, Cicero fez ataques veementes a Marco
Antbnio, incluindo a acusacédo de que ele superou em sua ambicdo politica até mesmo
outros romanos que Cicero considerava inimigos da Republica como Catilina e Clodio (Phil.
2.1;118). Ainda deixa registrado um catdlogo das "atrocidades" cometidas por Marco
Antonio (Phil. 2.79-84). E a mais longa das Filipicas de Cicero. Na terceira Filipica, em
dezembro de 44, Antbnio deixou Roma com um exército, rumo a Galia Cisalpina. Cicero
tentou convencer o Senado com seu discurso a agir contra Antdnio, pedindo que eles
mostrassem solidariedade a Otaviano e Bruto Albino, um dos assassinos de César que
agora servia como governador da Galia Cisalpina (Phil. 3.34-38). Ainda em dezembro,
Cicero fez sua quarta Filipica, denunciando Marco Anténio como inimigo publico e
argumentando que a paz com Anténio era inconcebivel (Phil. 4.1-6).

Na quinta Filipica, discurso realizado no templo de Jupiter Capitolino, em 1° de janeiro
de 43, na presenga dos novos consules Aulo Hirto e Caio Pansa, Cicero tentou convencer o
Senado a ndo enviar uma embaixada a Marco Antbnio. As propostas de Cicero foram
recusadas e o Senado enviou trés ex-consules a Marco Anténio (Phil. 5. 32-34). Na sexta
Filipica, em janeiro de 43, Cicero declarou que uma guerra contra Marco Antdnio era
inevitavel (Phil. 6. 2). Ainda em janeiro, em sua sétima Filipica, Cicero exigiu ao Senado
mais uma vez que as negociagdes com Marco Antonio fossem interrompidas (Phil. 7. 14).
Na oitava Filipica, em fevereiro, como Anténio recusou as exigéncias do Senado, Cicero
concluiu que a situacao politica era uma guerra de fato. Ele preferiu usar a palavra bellum
(guerra) do que tumultus (agitacédo) para descrever a situacdo atual (Phil. 8. 2). Em sua hona
Filipica, ainda em fevereiro, Cicero exigiu que o Senado honrasse Sérvio Sulpicio Rufo, que
morreu durante a embaixada a Marco Anténio e o Senado concordou com esta proposta
(Phil. 9. 15). No mesmo més, Cicero pronuncia sua décima Filipica, em que ele elogiou os
feitos militares de Marco Junio Bruto na Maced6nia (Phil. 10. 9-10). Ele pediu que o Senado
confirmasse M. Bruto como governador da Macedonia e o Senado concordou (Phil. 10. 25).
No final de fevereiro, Cicero pronunciou sua décima primeira Filipica, ele criticou Dolabela
por ter assassinado Caio Trebonio, governador da Asia (Phil. 11. 4-9).

Na décima segunda Filipica, no inicio de marco, Cicero rejeitou participar de uma

segunda embaixada a Marco Antbnio (Phil. 12. 16-17). Ainda em marco, em sua décima
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terceira Filipica, Cicero criticou Anténio por conduzir uma guerra no norte da Italia, sitiando
Décimo Bruto em Mutina (Phil. 13. 20;39). Na décima quarta e ultima Filipica, em 21 de abril
de 43, apoés a vitéria senatorial sobre Antdnio na Batalha de Forum Gallorum, Cicero propés
um festival e elogiou os comandantes vitoriosos e suas tropas. Ele ainda exigiu que Marco
Antbnio fosse declarado inimigo publico (hostis) e o Senado concordou com a Ultima
proposta (Phil. 14. 9-12).

Os dois primeiros discursos marcam justamente o inicio da inimizade entre Marco
Antbnio e Cicero. E possivel que Cicero quisesse invocar a memoria de sua bem-sucedida
denlncia da conspiracdo de Catilina em 63, ja que ele comparou Marco Anténio com seus
piores oponentes politicos, Catilina e Clédio. Nos 3° e 4° discursos, de dezembro de 44, ele
tentou estabelecer uma alianga militar com Otaviano. Mas como o Senado decidiu enviar
uma delegacgdo de paz, nos discursos 5, 6, 7, 8 e 9, Cicero argumentou contra a ideia de
uma embaixada e tentou mobilizar o Senado e o0 povo romano para a guerra. Nos discursos
10 e 11, ele apoiou o fortalecimento militar dos republicanos Bruto e Cassio, mas teve
sucesso apenas no caso do primeiro. Nos ultimos discursos, as Filipicas 12, 13 e 14, Cicero
pretendia eliminar qualquer divida contra sua prépria politica de guerra. Apés a vitéria sobre
Marco Antdnio, no Ultimo discurso ele ainda advertiu contra uma ansia muito rapida pela paz
(HALL, 2002, p. 300-302).

A segunda Filipica € o discurso mais importante a ser analisado para o tema desse
artigo. O objetivo de Cicero com esse discurso € duplo, primeiro, conter a difamacgéo de
Antbnio ao seu caréater e reputacdo. E, o segundo, langar seu proprio ataque a credibilidade
politica de Antdnio (HALL, 2002, p. 275). Em algumas oportunidades, Cicero acusou Marco
Anténio de desrespeitar os rituais religiosos e Ihe atribuiu um desejo de vinganca que torna
seu enfrentamento as tropas senatoriais 0 maior atentado contra a Republica romana até
aquele momento. Cicero apresentou Antdnio como um mau cesariano®, mas o orador era,
nesse momento, um dos mais duros criticos de César. Cicero se remeteu, entdo,
especialmente aos cesarianos, e este foi seu maior desafio (BELTRAO, 2013, p. 35). Cicero
ainda condecorou tanto os mortos em batalha quanto quem faleceu em mobilizagdo contra
0s excessos de Marco Antbnio. Mas, quando Otaviano e Marco Antbnio formaram uma
alianga, Cicero foi proscrito, sendo encurralado e morto em dezembro de 434 (WOOLPF,
2017, p. 198 - 199).

® Um ponto central foi quando Antonio fora nomeado flamen diui lulii, isto é, um sacerdote do deus
Julio, mas néo fora ainda inaugurado. E Cicero aproveita este fato no discurso, dando a entender que
Antbnio estaria constrangido com a nomeac&o (BELTRAO, 2013, p. 37).

* Os ataques de Cicero a Anténio foram apenas parcialmente bem-sucedidos e foram superados por
eventos no campo de batalha. O Senado concordou com a maioria das propostas de Cicero,
incluindo declarar Antdnio inimigo da Republica (BEARD, 2015, p. 337). Cicero convenceu os dois
cobnsules em 43, Aulo Hirto e Caio Pansa, a liderar os exércitos do Senado contra Antonio. No
entanto, Pansa foi mortalmente ferido na Batalha de Forum Gallorum, e Hirto morreu na Batalha de
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CiCERO E MARCO ANTONIO: “OBSERVANDO O CEU”

Seis meses apds a morte de Julio César, em 19 de setembro de 44 AEC, Antbnio
proferiu um ataque contundente a Cicero no Senado. Ele afirmou que Cicero estava
envolvido na conspiracdo para matar César, e que ele havia estimulado os conspiradores a
cometer o crime. A disputa de Cicero e Antbnio foi tracada em detalhes vividos nesses
discursos. Ele relata (Phil. 1. 18-22) como Antbnio teria falsificado documentos de César
para fornecer um escudo de legitimidade ao que eram na verdade seus préprios decretos.
Cicero afirmou também que Antbnio tomou setecentos milhdes de sestércios de um fundo
especial deixado por César para a campanha parta € 0 usou para comprar apoiadores e
influéncia. Ao mesmo tempo, Antonio também reuniu os veteranos de César, supostamente
subornando-os com lotes de terras e promessas de assentos no Senado. Ele trouxe muitos
dos soldados de volta para Roma com ele, e 0 governo da forca mais uma vez assumiu o
controle da cidade (Phil. 1. 24).

Antbnio ainda teria amaldicoado o consulado de Cicero e a execucdo de alguns dos
conspiradores catilinarios. Ele culpou Cicero pelo assassinato de Clédio, declarou que
Cicero havia causado a guerra civil entre Pompeu e César e até o implicou na conspira¢ao
para assassinar César, "por nenhuma outra razao a nao ser incitar os veteranos de César
contra mim", reclamou Cicero (Phil. 5. 20). Ele compbs a segunda Filipica, o discurso em
resposta a Antdnio. Esta é a versdao dos eventos de Cicero, amplamente reduzida para
enfatizar a natureza inconstitucional das a¢bes de Antbnio, mas nos da um poderoso
vislumbre de como Cicero via Anténio naquela época.

Esse ataque de Cicero sobre a personalidade de Marco Antbnio, criticando tudo,
desde a sua forma de conduta nos cargos publicos até seus habitos de bebedeira, incluiu
alegacbes de que ele também teria abusado do augurio, e Cicero demonstra isso com
muitos detalhes. Uma passagem crucial € sobre a obnuntiatio realizada por Marco Anténio
na eleicdo de P. Cornelius Dolabella como c6nsul. Marco Antonio e Dolabella ja tinham um
histérico anterior de antagonismo. Em 47, boatos diziam que Dolabella tinha seduzido a
esposa de Marco Antbnio, Fulvia, enquanto seu recurso a violéncia na tentativa de aprovar
um projeto de lei cancelando dividas, sob o comando de Anténio como magister equitum na
auséncia de César, o havia envergonhado profundamente (DRIEDIGER-MURPHY, 2019, p.
138-139). Em 44, Antdnio era cbnsul junto de Julio César, apenas para saber que César

tinha planejado fazer com que Dolabella fosse eleito para o resto do ano, liberando o ditador

Mutina alguns dias depois. A maioria das tropas mudou sua lealdade para Otaviano. Com Cicero e o
Senado tentando contorna-lo e agora no comando de um grande exército, Otaviano decidiu se
reconciliar com Antdnio. Marco Antdnio e Otaviano aliaram-se a Lépido para formar o segundo
triunvirato, em oposi¢cdo aos assassinos de César. Com o triunvirato controlando quase todas as
forcas militares, Cicero e o Senado ficaram indefesos (WOOLF, 2017, p. 199).
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para sua campanha na Partia. Determinado a barrar a eleicdo de Dolabella mesmo que isso
significasse desafiar César, Antonio recorreu ao augurio. De acordo com Cicero, o consul ja
tinha ameacado que iria utilizar os auspicios para evitar a eleicdo de Dolabella. Entédo, na
propria eleicdo, ele exerceu o seu direito de anunciar um sinal oblativo desfavoravel,
percebido por ele quando a assembleia estava em processo, um direito que era prerrogativa
dos augures (Phil. 2. 79-80).

A relevancia desse evento para 0 nosso entendimento da observacao dos auspicios
repousa no fato de que, na segunda Filipica, Cicero analisa e satiriza os tecnicismos que
sustentam as manobras de Antdnio, e nos fornece preciosos detalhes de quantas maneiras
0s auspicios podiam ser utilizados para obstruir as elei¢cdes. De acordo com Ramsey (2003,
p. 157), o ataque de Cicero é duplo. Primeiro, ele zomba da incompeténcia de Anténio
porque ele tinha escolhido usar seu direito como Augure para anunciar sinais oblativos,
apesar de existir uma opgdo mais facil para evitar a assembleia utilizando seu direito como
magistrado para observar o céu. Segundo, Cicero alega que o anuncio de Antdnio tinha que
ser falso, porque sinais oblativos enviados espontaneamente pelas divindades ndo poderiam
ser previstos de antemao, enquanto Anténio tinha anunciado de que ele usaria 0os auspicios
contra a eleicdo (LINDERSKI,1986, p. 335).

Na segunda Filipica (2.80-84), Cicero exibe seu conhecimento augural e desqualifica
Antbnio como um intérprete de Jupiter. Anténio, que era cdnsul e dugure, podia proclamar
uma obnuntiatio em qualquer uma das fun¢des. De fato, quando ele relatou o pressagio
adverso, ele o fez nessa ultima capacidade, pois ele proferiu as palavras alio die apos o
inicio da assembleia. Assim, a obnuntiatio se deu com base em um sinal oblativo, uma
ocorréncia impossivel de se prever. Dai vem a acusacao de Cicero: ou 0 augure Antdnio
nada sabia da lei augural, ou relatou um presséagio falso, que mesmo assim teve que ser

obedecido.

E que coisas foram essas que ele disse em sua ira, 6 bons deuses! Antes
de tudo, depois que César declarou que antes de partir, ordenaria que
Dolabella fosse coénsul (e eles negam que ele fosse um rei que sempre fazia
e dizia algo desse tipo). Mas depois que César dissera isso, entdo esse
virtuoso augurio disse que ele foi investido de um pontificado desse tipo que
ele era capaz, por meio dos auspicios, de impedir ou viciar a assembleia
como quisesse; e ele declarou que faria isso. E aqui, em primeiro lugar,
observe a incrivel estupidez do homem. Para o que vocé quer dizer? Vocé
ndo poderia ter feito o que disse pois agora tem o poder de fazer pelos
privilégios com que o pontificado o investira, mesmo que vocé ndo fosse um
augure, se fosse consul? Talvez vocé possa fazé-lo mais facilmente. Pois
nds, augures, temos apenas o poder de anunciar que 0s auspicios estdo
sendo observados, mas os cOnsules e outros magistrados também tém o
direito de observa-los sempre que quiserem. Seja assim. Vocé disse isso
por ignoréncia. Pois ndo se deve exigir prudéncia de um homem que nunca
esti sObrio. Mas ainda observe sua insoléncia. Muitos meses antes, ele
disse no Senado que impediria a assembleia de se reunir para a elei¢do de
Dolabella por meio dos auspicios, ou que faria o que realmente fez. Alguém
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pode adivinhar de antemdo que defeito havera nos auspicios, exceto o
homem que ja decidiu observar os céus? Que em primeiro lugar € proibido
por lei no momento da assembleia. E se alguém tiver; observando os céus,
ele deve notifica-lo, ndo depois que as assembleias forem montadas, mas
antes de serem realizadas. Mas a ignoréncia deste homem se une a
insoléncia, nem ele sabe o que um augure deve saber, nem o que um
homem modesto deve fazer. E apenas lembre-se de toda a sua conduta
durante seu consulado desde aquele dia até os dias de marco. Que lictor foi
tdo humilde, tdo abjeto? Ele proprio ndo tinha poder algum; ele implorou
todas as coisas dos outros; e enfiando a cabec¢a na parte traseira de sua
ninhada, ele pediu favores a seus colegas, para vendé-los depois. Oh, a
insoléncia monstruosa de tal processo! O que vocé viu? O que vocé
percebeu? O que vocé ouviu? Pois vocé ndo disse que estava observando
0s céus, e de fato ndo o diz neste dia. Esse defeito surgiu entdo, o qual
vocé, em primeiro de janeiro, ja havia previsto, surgiria, € que vocé previra
h& muito tempo. Portanto, na verdade, vocé fez uma declaragdo falsa em
respeito aos auspicios, para seu préprio grande infortanio, espero, e nao
para o da Republica. Vocé colocou o povo romano sob as obriga¢des da
religido; vocé como &Augure interrompeu um augure; vocé como cobnsul
interrompeu um consul por uma declaracéo falsa sobre os auspicios. Mas
observe a arrogancia e insoléncia do companheiro. Desde que vocé queira,
Dolabella € um cénsul eleito irregularmente; mais uma vez, quando vocé
quiser, ele € um cénsul eleito com todo respeito pelos auspicios. Se isso
nado significa nada quando um augure dé esse aviso nas palavras em que
vocé o notou, confesse que vocé, quando disse: "Adiamos isso para outro
dia", ndo estava so6brio. Mas se essas palavras tém algum significado, eu,
um éugusre, exijo que meu colega saiba qual é esse significado (Cic. Phil. 2.
80 — 84).

® Texto original: “Hic autem iratus quae dixit, di boni! Primum cum Caesar ostendisset se, priusquam
proficisceretur, Dolabellam consulem esse iussurum (quem negant regem, qui et faceret semper eius
modi aliquid et diceret)—sed cum Caesar ita dixisset, tum hic bonus augur eo se sacerdotio praeditum
esse dixit, ut comitia auspiciis vel inpedire vel vitiare posset, idque se facturum esse adseveravit. In
quo primum incredibilem stupiditatem hominis cognoscite. Quid enim? istud, quod te sacerdoti iure
facere posse dixisti, si augur non esses et consul esses, minus facere potuisses? Vide, ne etiam
facilius; nos enim nuntiationem solum habemus, consules et reliqui magistratus etiam spectionem.
Esto, hoc imperite; nec enim est ab homine numquam sobrio postulanda prudentia; sed videte
impudentiam. Multis ante mensibus in senatu dixit se Dolabellae comitia aut prohibiturum auspiciis aut
id facturum esse, quod fecit. Quisquamne divinare potest, quid vitii in auspiciis futurum sit, nisi qui de
caelo servare constituit? quod neque licet comitiis per leges, et, si qui servavit, non comitiis habitis,
sed priusquam habeantur, debet nuntiare. Verum implicata inscientia inpudentia est; nec scit, quod
augurem, nec facit quod pudentem decet. Itaque ex illo die recordamini eius usque ad Idus Martias
consulatum. Quis umquam adparitor tam humilis, tam abiectus? Nihil ipse poterat, omnia rogabat,
caput in aversam lecticam inserens beneficia, quae venderet, a collega petebat. Ecce Dolabellae
comitiorum dies! [XXXIII] Sortitio praerogativae; quiescit. Renuntiatur; tacet. Prima classis vocatur,
renuntiatur; deinde, ita ut adsolet, suffragia; tum secunda classis vocatur; quae omnia sunt citius facta,
guam dixi. Confecto negotio bonus augur (C. Laelium diceres) 'ALIO DIE' inquit. O inpudentiam
singularem! Quid videras, quid senseras, quid audieras? Neque enim te de caelo servasse dixisti nec
hodie dicis. Id igitur obvenit vitium, quod tu iam Kalendis lanuariis futurum esse provideras et tanto
ante praedixeras. Ergo hercule magna, ut spero, tua potius quam rei publicae calamitate ementitus es
auspicia, obstrinxisti religione populum Romanum, augur auguri, consul consuli obnuntiasti. Nolo
plura, ne acta Dolabellae videar convellere, quae necesse est aliquando ad nostrum collegium
deferantur. Sed adrogantiam hominis insolentiamque cognoscite. Quamdiu tu voles, vitiosus consul
Dolabella; rursus, cum voles, salvis auspiciis creatus. Si nihil est, cum augur iis verbis nuntiat, quibus
tu nuntiasti, confitere te, cum 'ALIO DIE' dixeris, sobrium non fuisse; sin est aliqua vis in istis verbis, ea
quae sit, augur a collega requiro. Sed ne forte ex multis rebus gestis M. Antoni rem unam
pulcherrimam transiliat oratio, ad Lupercalia veniamus. [XXXIV] Non dissimulat, patres conscripti,
adparet esse commotum; sudat, pallet. Quidlibet, modo ne nauseet, faciat, quod in porticu Minucia
fecit. Quae potest esse turpitudinis tantae defensio? Cupio audire, ut videam, ubi rhetoris sit tanta
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O ponto crucial para a interpretacdo dessa passagem é o que Cicero quer dizer
guando afirma que o tipo de uitium produzido pela observacédo do céu pode, ao contrario de
outros sinais, ter sido previsto. Ainda mais intrigante, o que ele quer dizer quando ele diz
gue teria sido "mais facil" (facilius) para Antbnio impedir a assembleia observando os céus
como cdnsul do que fazendo um antincio como augure? O consenso® atual vé o uitium que
Cicero menciona como sendo um sinal desfavoravel, e |1é sua afirmacao que observar o céu
era "mais facil' de fazer do que indicar sinais oblativos (DRIEDIGER-MURPHY, 2019, p.
141). Como Ramsey (2003) resume:

Estritamente falando, um magistrado que praticava a spectio ndo poderia
prever um uitium nos auspicios mais do que um augure o poderia prever
antes de uma assembleia. No entanto, se um magistrado anunciasse a sua
intencdo de vigiar os sinais, presumia-se que ele alegaria ter detectado um
uitium (RAMSEY, 2003, p. 279)".

O tratamento da hipotética observacdo do céu de Marco Antdnio em 44 é também
coerente com o tratamento de Cicero para o caso de Bibulo em 59. Ambas as discussdes
colocam sua énfase no ato de observar o céu, principalmente no ambiente publico, em vez
dos sinais observados. Assim como na segunda Filipica, quando Cicero demanda que
Antonio revele quais sinais oblativos ele tinha observado, previsto ou ouvido, mas né&o
considerou isso importante para a observacdo do céu, tanto no caso de Bibulo o que
importava ndo eram os sinais que Bibulo recebeu, mas se ele tinha realmente observado o
céu e que nao estava fazendo isso na assembleia.

Ao que parece, pela passagem Phil.2. 81, os magistrados ndo tinham permisséo de
comecar o0 processo de observacdo do céu durante uma assembleia ja iniciada, ou depois,
guando ela tinha terminado. Em vez disso, eles supostamente tinham que anunciar que iam

fazer isso antes da assembleia ter iniciado. Isso era devido a lei que Clddio fizera aprovar

merces [id est ubi campus Leontinus appareat]”. (Traducéo para o inglés por Philippic. J. T. Ramsey,
1933; traducéo para o portugués de nossa autoria)

® Alguns pesquisadores duvidaram da veracidade de Cicero neste ponto, argumentando que a lex
Clodia privou os magistrados dos direitos de obnuntiatio (MITCHELL, 1986, p. 172; TATUM, 1999, p.
131). No entanto, as disposi¢fes desta lei séo téo irregulares que é dificil afirmar categoricamente
algo firme sobre elas. Parece que, no minimo, a lex Clodia ndo impediu os magistrados de exercer
essas prerrogativas nas assembleias eleitorais. Nao ha, portanto, nenhuma razao convincente para
duvidar da afirmacdo de Cicero de que Antbnio poderia ter usado a observagdo do céu em sua
capacidade de magistrado em 44. De modo mais geral, Lindsay Diedriger-Murphy (2019, p. 139)
acredita que Cicero provavelmente nédo teria dado tanta énfase a um argumento que poderia ser
facilmente refutado por alguém familiarizado com a legislacdo de Clédio. Se essa interpretagao
estiver correta, entdo o0s magistrados curules (por exemplo, os consules) tinham o direito de
obnuntiatio, pelo menos no que se refere as assembleias eletivas (MCDONALD, 1929, p. 171). Riipke
(2005, p. 228), é ainda mais critico em sua analise, afirmando que a “realidade” dos sinais
observados era irrelevante até mesmo para sinais oblativos.

" Traducao nossa.
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em 59° a lex de obnuntiatione, que impedia os magistrados de barrarem votacdes de
projetos de lei, pelo motivo de terem observado sinais no céu (MAGALHAES, 2017, p. 75). A
medida de Clodio tinha sido uma resposta as taticas de Bibulo para invalidar as politicas de
César em 59°. A possibilidade de que um magistrado ou tribuno descontente poderia, sem
sequer sair de casa, paralisar o governo por um ano ndo era uma perspectiva que
agradasse a ninguém. Dai a necessidade de uma reforma, ou pelo menos um
esclarecimento, do procedimento de obnuntiatio (TATUM, 1990, p. 189). O propdsito disso
teria sido evitar a manipulacdo de assembleias em progresso. Ao requerer que O0S
magistrados anunciassem sua tomada dos auspicios antes da assembleia comecar, a lei
evitaria que eles fizessem exatamente o que Cicero acusa Antbnio de fazer na segunda
Filipica, que era esperar para ver como a decisdo publica ia ser, e entdo tentar invalida-la se
isso entrasse em conflito com os seus interesses. A lex Clodiae de obnuntiatione, que
proibia a observacdo do céu "durante" a assembleia ndo impediria, portanto, a observacéo
do céu que fosse corretamente anunciada as autoridades de modo a evitar que eles
perdessem seu tempo. Isso simplesmente impediria 0os magistrados de comecar o
procedimento obstrutivo uma vez que a assembleia estivesse em andamento. Tal
regulamento esta de acordo com a lei romana, 0 momento do veto nas assembleias era
restrito pelo mesmo motivo.

Concluindo, o argumento principal de Cicero contra Antdnio foi o seguinte. No ano 44,
Marco Antdnio era cbnsul e augure. Como consul, ele poderia obstruir a comitia pela
declaracdo publica de “estar observando o céu”, e, se o magistrado presidente persistisse
em sua tentativa de realizar as eleicGes, pela obnuntiatio de uma auspicia impetratiua. Por
outro lado, como augure, ele poderia obstruir a comitia através da nuntiatio de uma auspicia
oblativa, se tal acontecesse no momento. Antdnio decidiu agir na qualidade de augure. Mas,
ao fazer isso, pelo que Cicero afirma, ele demonstrou sua ignorancia ou desrespeitou a lei
augural de proposito (MCDONALD, 1929, p. 169). Isso porque € evidente de que Antbnio
nao poderia prever que algum sinal divino aconteceria. Ou seja, ele claramente tinha a
intencdo de obstruir aquela assembleia.

Quanto as casualidades dos auspicios e suas consequéncias na vida politica de
Roma, podemos perceber como essa questdo era “espinhosa” naquela época. Vemos

também como Cicero tinha bastante conhecimento sobre as leis augurais e os costumes do

8 Clédio conseguiu aprovar um conjunto de quatro leis. A lex frumentaria, que determinava a
distribuicdo mensal gratuita de uma determinada quantidade de gréos, a lex Clodia de collegiis, que
permitia a formacédo de novos colégios, a Lex de censoria notione, que modifica algumas atividades
dos censores em relacdo a revisao do album dos senadores e a Lex Clodia de obuntiatione (TATUM,
1990, p. 188).

® Lebovitz (2015, p. 432), acredita que Bibulo deve ter anunciado por escrito somente o seu ato de
observar o céu e ndo os sinais que ele teria recebido, mas, que mesmo assim, Bibulo estaria convicto
de que apenas a atitude de observar o céu ja interromperia a assembleia.
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colégio, pois j& era um membro dele h4 pelo menos uma década. Além disso, podemos
considerar a possibilidade de que as regras de observacdo do céu, como as outras regras
de augurio, ndo consideravam a vontade de Jupiter como algo ja garantido e podiam ser
uma tentativa aberta de se comunicar com ele. Na verdade, poderiamos ir mais longe e
argumentar que “foi precisamente o fato de que observar o céu era visto como um dialogo
imprevisivel com o deus, no qual ele poderia enviar sinais a qualquer momento, que lhe
davam poder sobre a assembleia” (DRIEDIGER-MURPHY, 2019, p. 155). Pois agir sem
conhecer a verdadeira vontade de Jupiter, como Cicero trovejou contra Marco Antbnio em
44, era expor toda a Republica a ira divina (Phil. 2. 32). De acordo com Cicero, era somente
guando Roma estava firmemente situada dentro da estrutura religiosa que um
funcionamento estavel da Republica poderia acontecer e uma vida virtuosa e feliz para seus
membros podia ser garantida. Afinal, como Cicero afirma, “a coisa mais importante para

criar uma comunidade ¢é estabelecer a religiao” (Leg. 2. 69).
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DE HARUSPICUM RESPONSIS:
UMA DISPUTA RELIGIOSA NA POLITICA ROMANA

DE HARUSPICUM RESPONSIS:
A RELIGIOUS DISPUTE IN ROMAN POLITICS

Maria Alice dos Santos Guedes®

RESUMO

Marco Tulio Cicero usa a religido como instrumento argumentativo em seus discursos
politicos. Neste artigo, serdo analisados, através da leitura retérica, alguns dispositivos
religiosos presentes no trecho do discurso, De haruspicum responsis, proferido pelo orador
diante do senado romano, em 56 a.C.

Palavras-chave: Cicero; De haruspicum responsis; Republica romana.

ABSTRACT

Marcus Tullius Cicero employs religion elements as an argumentative tool in his political
speeches. This paper will address some of the religious devices in the De haruspicum
responsis speech, delivered by the orator to the Roman senate, in 56 BC.

Keywords: Cicero; De haruspicum responsis; Roman Republic.

INTRODUCAO

A religiao sempre esteve presente na histéria, com o papel fundamental de dar “[...]
sentido e criar um mundo ordenado para os seres humanos, ensinando-lhes seus lugares
[...] formando sua compreensdo de mundo [...]” (BELTRAO, 2013, p. 122). No mundo
romano, esse sentido ndo era diferente, mas, com um significado maior. Este povo
justificava a sua prosperidade e a expanséo devido a relagdo que tinham com as divindades.
Segundo Mouritsen (2017, p. 22), a res publica foi fundada sob uma parceria entre romanos

e deuses, em vista de assegurar o0 bem-estar da comunidade, e a boa relacdo entre eles
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(pax deorum) era estabelecida por meio das realiza¢cdes dos rituais religiosos e a consulta
frequente as divindades para as tomadas de decisdes das a¢cdes humanas.

Boa parte do discurso romano sobre si mesmo era fundamentado na religido, o campo
divino e juridico eram praticamente um s6, permeados na vida social. A historiadora Claudia
Beltrdo (2014), dissertou sobre como o0s dois espacos se misturavam na vida publica,
magistrados® e sacerdotes eram quase a mesma pessoa, na qual um dnico individuo
poderia desempenhar o papel de senador®, sacerdote ou magistrado de acordo com
determinada situacdo. Apesar de terem tarefas especificas a desempenhar, esses trés
cargos juntos cuidavam das questbes humanas e divinas, privadas e publicas.

Cada jurisdicao tinha diversos membros direcionados a um objetivo e uma obrigacao
geral, cada posi¢do tinha determinada tarefa especifica. Podemos apresentar alguns
exemplos. Os consules, dois homens com direitos e poderes iguais, exerciam o cargo
durante um ano (BERGER, 1953, p. 411-412) com a obrigag&o de realizarem a manutengéo
da pax deorum e promoverem rituais, jogos, procissdes e sacrificios (BELTRAO, 2014, p.
53-55). Os senadores transitavam na ordem governamental ao nomearem e removerem 0s
comandantes das guerras, cuidavam das rela¢gdes dos romanos com povos estrangeiros,
supervisionavam o dinheiro publico como os impostos, 0s gastos nas guerras e se
solicitados, faziam consultoria aos consules e na ordem religiosa, tinham um certo controle
da vida religiosa da populacdo e podiam estabelecer cultos a novos deuses. Os pontifices®,
cuidavam dos cultos publicos, organizavam o calendario romano, além de supervisionarem
a religido publica romana. Os &ugures® definiam quais lugares podiam ser considerados
sagrados e interpretavam 0s auspicios para averiguar a vontade divina para as acfes
politicas e militares, e os flamines, realizavam os sacrificios (ORLIN, 2010; BERGER, 1953).
Esses sdo apenas alguns exemplos, mas sdo reveladores da estrutura governamental e

religiosa romana.

2 Segundo Hornblower (2012, p. 911), os magistrados eram divididos em varios critérios e grupos
como censores, consules, pretores, questores entre outros. Eles tinham caracteristicas em comum:
eram eleitos pelo povo; tinham cargos anuais; os colégios eram organizados entre dois e dez ou mais
membros, podendo ser controlados entre si. Os detentores de cargos pulblicos ndo recebiam
pagamento, pois a magistratura era considerada uma ocupa¢do honrosa, em que sindbnimo de
magistrado era o honor (a honra).

® Um senador era elegivel apenas se fosse um cidaddo romano nascido livre, sob uma idade que
variava de acordo com a posi¢cao exercida na magistratura, o que também dependia do seu nivel de
riqueza pessoal e familiar. Mulheres e pessoas condenadas ou de profissdo infame e falidos n&o
podiam ser candidatos ao cargo. Durante a Republica tardia, o senado era composto por trezentos
membros, que tinham deveres a serem cumpridos e eram proibidos de se ocuparem de alguns tipos
de empreendimentos (BERGER, 1953, p. 694-695).

* Os pontifices eram inicialmente um colégio composto por trés homens, mas, depois, com 0
desenvolvimento do colégio dos pontifices passou a ter mais de quinze membros (BERGER, 1953, p.
635).

® Os augures no inicio eram apenas trés até chegar a quinze membros (BERGER, 1953, p. 370).
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As acgbes dos magistrados, senado e sacerdotes tinham diferentes motivos, e
interessam aqui as agdes direcionadas aos deuses. Considerados como membros ilustres
da cidade, as divindades participavam da vida quotidiana das pessoas, presentes em todos
os lugares, nos templos, nos rituais, nas casas, n0S COmMErcios, nas guerras, nas pracas
(BELTRAO, 2003, p. 26-27) e nas decisdes e agbes politicas. Sendo, o mundo divino a
chave para a constru¢do e compreensdo do povo romano, pois, segundo Cicero era através
da religido “[...] que superamos todas as ragas e nagdes, porque vimos claramente que, pelo
poder dos deuses, todas as coisas sdo reguladas e governadas” (Cic. Har. resp. 19)°.

Um grande sinal de conflito no relacionamento entre os seres celestiais e os terrestres
era a ocorréncia de um prodigio (prodigium), fenbmenos naturais, como estatuas atingidas
por raios, nascimento incomum de um animal com falta de algum membro ou até mesmo a
derrota em uma guerra, entre outros, apresentavam um sinal de insatisfagdo divina (ORLIN,
2010, p. 111-112). Qualquer pessoa podia apontar um prodigio, mas, apenas o senado
poderia valida-lo e determinar quais expiagdes deviam ser realizadas pelos consules, para
apaziguar a ira dos deuses. Os magistrados superiores, como representantes dos cidadaos
e responsaveis em atuar em nome de todos, eram 0s Unicos que poderiam responder
adequadamente aos deuses e restaurar a ordem da res publica (PINA POLO, 2011, p. 306-
307). Um caso sobre a aparicdo de prodigios foi apresentado no discurso De haruspicum
responsis (56 a.C.) de Marco Tulio Cicero. Mais que uma apari¢do visivel da voz dos deuses
na relacdo entre humanos e divino, a exposicao do politico romano foi um pouco além,
mostrando como esses dois espacos estavam abertos a diversas discussfes e disputas das
mais variadas, em especial, a de autoridade (auctoritas) dos participantes do debate.
Determinar o verdadeiro significado de um prodigium, podia ser mais do que a tentativa de
decifrar e entender a vontade divina ou fazer algo a respeito da situacdo, como também,
apresentava as articulacdes de poder dentro do sistema romano, 0 uso dos elementos
religiosos e politicos em argumentos direcionados a convencer as pessoas.

Um discurso tem a capacidade de revelar esses assuntos por ser feito com base em
“[...] um conjunto de regras anénimas, historicas, sempre determinadas no tempo e no
espaco, que definiram, em uma dada época e para uma determinada area social [...]”
(FOUCAULT, 2008, p. 133). Através do método da leitura retérica pode-se encontrar esses
componentes sociais, politicos e econdémicos que determinam os povos. O estudioso de um
discurso retoérico busca “[...] compreender o funcionamento do discurso na relagédo entre
linguagem, sujeitos, historia [...] considerando, sempre, 0os papéis sociais dos enunciadores
[...]” (DITTRICH, 2016, p. 50), a fim de discernir diversos objetivos, dentre os quais olha o

passado para compreender melhor os acontecimentos do presente. Neste sentido, este

® Texto original: “[...] quod deorum numine omnia regi gubernarique perspeximus, omnis gentis
nationesque superavimus”. (Tradugdo em: CARPINETTI, 2013, p. 90)
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artigo propde uma leitura retérica do trecho 61 do discurso De haruspicum responsis, com o
objetivo de identificar e examinar como os elementos religiosos fortaleceram e estruturaram

o argumento do seu discursante, Marco Tulio Cicero.

CONTEXTO DO DISCURSO DE HARUSPICUM RESPONSIS

Em 58 a.C., a Lex de capite ciuis romani criada por Publio Clédio Pulcher’ tinha o
objetivo de exilar qualquer pessoa que cometeu algum erro legal na condenacdo da morte
de um cidadao romano. Cicero foi enquadrado na lei devido a sua participacdo no caso de
Catilina, em que, como consul, executou os cinco lideres da conspiracéo, sem antes ter feito
um julgamento formal, mas sob o poder emergencial obtido do senado e amparado pela
condenacdo a morte decidida pelos senadores em 63 a.C., e precisou sair de Roma
(GRIMAL, 1990, p. 67-69; DAETWYLER, 2019). Apds a partida, Clédio conseguiu o confisco
dos bens e a posse da casa do orador, com a ajuda dos cdnsules da época, A. Gabinio e L.
Calpurnio Pisdo. Metade da casa de Cicero foi destruida e a outra parte consagrada a uma
estatua dedicada a deusa Libertas®, como um simbolo de den(ncia a tirania de Cicero
realizada por Clédio. O inimigo do orador buscava representar, com a estatua, o livramento
do povo romano ao dominio e sinal do castigo imposto a Cicero (CAIRO, 2018, p. 78). Mas,
o simbolo sagrado implicava mais do que uma exposi¢cao negativa do orador, como também,
um grande impedimento para 0 seu retorno, pois a sua casa passou de um ambiente
privado para uma propriedade dos deuses, uma aedes sacra (LISDORF, 2005, p. 452).
Poucos meses apés o exilio de Cicero, a mudanca nas relac6es de poderes na urbs levou
ao enfraquecimento da posicao de Clodio e seus apoiadores. O senado chamou Cicero de
volta a Roma (BEARD, 1998, p. 114), decretando o restabelecimento de sua posicdo como
senador e de suas propriedades confiscadas por Clédio, que deveriam ser restauradas com
recursos do erario publico (WALTER ALLEN, 1944, p. 8). Havia, contudo, um impedimento

em relacdo a domus do Palatino. A dedicacéo de Clodio, de parte do terreno da casa de

’ Pablio Clédio Pulcher foi um politico romano do século | a.C. Tornou-se questor em 62 e depois do
tribunato em 59 a.C. Suas ag¢8es politicas ndo podem ser atestadas além das referéncias literarias,
mas, 0 uso da violéncia para determinados fins politicos foram expostos como uma realidade por
muitos historiadores. O caso de maior repercussdo da sua imagem discutivel foi quando invadiu,
vestido de mulher, o ritual da Bona Dea, realizado por Pompeia, na época esposa de César, 0
E)ontifex maximus em 62 a.C. (DAETWYLER, 2019, p. 96; LINTOTT, 1967).

A deusa Libertas era uma qualidade divinizada, ou seja, um conceito de liberdade que os romanos
tornaram em uma deusa a ser cultuada. A deusa era ligada a ideologia de liberdade, oposta a
escraviddo e dominagdo do povo sob um tirano (HORNBLOWER, 2012, p. 854). Libertas era
representada pelo pileus (chapéu) ou o caduceus (bastdo), apresentados em moedas do periodo
romano (CLARK, 2007, p. 142-143). Usado pelos escravos libertos no ritual de manumisséo, o pileus
representava a libertacdo de alguém que estava sob dominagdo de outra, a0 mesmo tempo em que
lembrava o status da escravidao anterior. No século Il a.C, o pilleus passou a simbolizar a liberdade
de antigos escravos e dos membros da comunidade romana, como sinal de que ndo estavam
submetidos ao dominio de outro povo (ARENA, 2012, p. 31-33).
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Cicero a Libertas ndo permitiria que esse terreno fosse integralmente devolvido ao orador.
Contudo, Cicero questionou a validade da dedicacéo feita por Clodio e o senado fez uma
consulta formal ao colégio dos pontifices sobre essa dedicacdo. O colégio dos pontifices,
entdo, fez uma oitiva entre os dois politicos. A Clédio foi dada a oportunidade de defender a
validade de sua dedicacao, e a Cicero foi permitido defender a tese oposta: a dedicacdo nao
seria vélida e o terreno podia ser-lhe devolvido integralmente (BEARD, 1998; CAIRO, 2018).

Diante dos pontifices, o orador proferiu o discurso De domo, em 57 a.C., com o
principal objetivo de recuperar a sua domus® na integra, ou seja, a demolicdo do santuéario
de Clodio a Libertas e defender-se das acusacdes feitas por seu adversario politico. Cicero
estruturou o seu discurso em cinco partes: primeiro, agradeceu aos pontifices por se
ocuparem do seu assunto; segundo, justificou algumas de suas antigas a¢cdes como a
defesa feita ao poder atribuido a Pompeu; terceiro, abordou os motivos que o levaram ao
exilio e os crimes cometidos por Clodio; quarto, dissertou sobre os problemas referentes a
consagracao da sua casa; por fim, pediu a restituicdo integral dos seus bens (Cic. Dom. 1-
147).

Ao longo do discurso, Cicero questiona a consagracao feita a estatua dedicada a
deusa Libertas, colocada em sua casa, como uma prova das acusacdes de Clodio. A
principal dendncia do adversério do orador era que o executor dos conspiradores de
Catilina, havia privado os romanos de sua liberdade e agia de forma tirdnica. O monumento
religioso na casa do Palatino, seria a demonstracdo do livvamento dos cidaddos que
estavam nas maos de um opressor. Cicero rebate essas acusacdes tentando expor que a
fala do seu inimigo ndo tinha veracidade. Para o orador a estatua era apenas um
testemunho dos ataques que vinha sofrendo de Clédio (Cic. Dom. 100), colocando em
davida como ele, um homem considerado salvador da Republica, inUmeras vezes, seria
capaz de cometer os crimes apontados pelo profanador do ritual da deusa Bona Dea (Cic.
Dom. 101).

[...] Mas, se ndo devolverem a minha casa [pontifices], sera propiciado ao
meu inimigo [Clédio] um testemunho da minha dor, do seu crime e da
desgraca publica. Quem fala que considere este um regresso, e ndo, mas
também, um castigo eterno? Minha casa, pontifices, se encontra a vista de
guase toda a cidade; se a minha casa vai a se conservar, nd4o como um
monumento da cidade, mas, como sepulcro em que aparece escrito 0 nome
de meu inimigo [Clédio], terei que emigrar a outro lugar, em vez de viver em

° A casa romana era considerada um abrigo, um refligio seguro para o morador (BERGER, 1953, p.
442), mas também, representava a posi¢cdo econdmica, politica (WALTER ALLEN, 1944, p. 3) e
principalmente, a dignitas (a dignidade) do proprietario. Ao retirar a interdicdo dos seus bens, Cicero
recuperava a sua fortuna, mas também, o seu status social e politico perante o povo romano (CAIRO,
2018, p. 83).
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uma cidade que eu tenha que ver troféus erguidos pela vitéria sobre mim e
sobre a Republica (Cic. Dom. 100)™.

Seria eu capaz de mostrar tal dureza de coracdo ou tal descaramento, ao
olhar a cidade da qual o senado com o consentimento de todos, me haviam
considerado tantas vezes o seu salvador? Puderam contemplar minha
propria casa destruida, ndo por um inimigo pessoal [o Clodio], mas, por um
inimigo publico e erigido por este mesmo individuo um santudrio [dedicado a
deusa Libertas] posto a vista da cidade, para que nunca pudesse acabar o
lamento do povo honesto? [...] (Cic. Dom. 101)™.

O seu direcionamento estava sempre voltado a consagragéo religiosa do monumento
religioso, principalmente, o fato de n&o ter havido uma autorizagdo do povo ou do senado
para a realizac&o do ritual (Cic. Dom. 132)*?, pois, essa falha religiosa néo tornava a estatua
a representacdo exata de Libertas e sim em um sepulcro de uma cortesa colocada em sua

casa por Clédio (Cic. Dom. 111).

Entretanto, apesar de tudo, consultei o colégio, [e] vocé [Clédio] a quem
havia consultado? Se tivesse que tomar uma deciséo, se tivesse que expiar
ou decidir em matéria de religido doméstica, terias ido a um pontifice, de
acordo com as normas antigas. Quando empreendias, com um propésito
nefasto e inaudito, a construcdo de um novo santuério [a deusa Liberta] em
um lugar mais nobre da cidade [minha casa], vocé ndo pensou em consultar
0s sacerdotes publicos? Se ndo acreditava oportuno convocar o colégio dos
pontifices, nenhum deles que se destacou por sua idade, posicdo e
autoridade, te pareceu digno de comunicar os teus planos referentes ao
propésito da dedicagcado? Sem duavida, mais do que te despreciar, temia sua
dignidade (Cic. Dom. 132)",

Mas, de onde vocé [Clédio] tirou esta Liberdade? Pois, eu investiguei
minuciosamente. Dizem ser uma cortesd de Tanagra, uma estatua de
marmore sua foi colocada em seu sepulcro ndo muito longe de Tanagra.
Certo homem nobre, préximo a este escrupuloso sacerdote da Liberdade
[vocé, Clddio], trouxe-a para realcar sua condicdo de edil, pois, havia

1% Texto original: “[...] sin mea domus non modo mihi non redditur, sed etiam monumentum praebet
inimico doloris mei, sceleris sui, publicae calamitatis, quis erit qui hunc reditum potius quam poenam
sempiternam putet? in conspectu prope totius urbis domus est mea, pontifices; in qua si manet illud
non monumentum virtutis, sed sepulcrum inimico nomine inscriptum, demigrandum potius aliquo est
quam habitandum in ea urbe in qua tropaea de me et de re publica videam constituta”. (Tradugao
nossa)

*Nossa traducao foi elaborada a partir da vers@o exposta no livro Discurso 1V (1994), de José Miguel
Bafios Bafios (1994), catedratico de filologia latina.

! Texto original: “an ego tantam aut animi duritiam habere aut oculorum impudentiam possim ut,
cuius urbis servatorem me esse senatus omnium adsensu totiens iudicarit, in ea possim intueri
domum meam eversam, non ab inimico meo sed ab hoste communi, et ab eodem aedem exstructam
et positam in oculis civitatis, ne umquam conquiescere possit fletus bonorum? [...]". (Tradug&o nossa)

2 A Lex Papiria proibia a consagracao de edificios sem o mandado da plebe (Cic. Dom. 128).

3 Texto original: “atque ille tamen ad conlegium rettulit, tu ad quem rettulisti? si quid deliberares, si
quid tibi aut piandum aut instituendum fuisset religione domestica, tamen instituto ceterorum vetere ad
pontificem detulisses: novum delubrum cum in urbis clarissimo loco nefando quodam atque inaudito
instituto inchoares, referendum ad sacerdotes publicos non putasti? at si conlegium pontificum
adhibendum non videbatur, nemone horum tibi idoneus visus est, qui aetate honore auctoritate
antecellunt, cum quo de dedicatione communicares? quorum quidem tu non contempsisti sed
pertimuisti dignitatem.”. (Traducdo nossa)
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pensado superar a todos os seus predecessores com o esplendor de seus
espetaculos. [...] (Cic. Dom. 111)*.

Os argumentos do orador foram aceitos pelos pontifices, e ocorreu a retirada da
interdi¢cdo religiosa da casa, ato ressaltado no seu discurso seguinte, ao dizer que este
decreto juridico foi aprovado pelos cidaddos mais sabios e ilustres de Roma, os pontifices
(Cic. Har. resp. 12).

Clodio nao ficou nada satisfeito com a decisdo do senado e, ao serem anunciados
prodigios no ager Romanus, que levaram o senado a consultar especialistas religiosos,
acusou publicamente Cicero, em uma assembleia, de ser o responsavel pela ira divina
(CAIRO, 2017). Cicero, por sua vez, acusou Clodio de ser o responsavel, e o senado, para
decidir o caso, convocou ambos para uma oitiva. Esta € a origem do discurso que nos
interessa diretamente aqui.

Tal discurso, De haruspicum responsis foi pronunciado no ano seguinte, ocorreu apdos
ruidos inexplicaveis (considerados como prodigia) serem ouvidos nos arredores de Roma.
Para decifrar o enigma, o senado buscou os harUspices™ que apontaram para cinco
sacrilégios: profanagfes nas realizagbes de jogos e de lugares sagrados (Cic. Har. resp. 21,
30); embaixadores assassinados (Cic. Har. resp. 34); fidelidades e juramentos violados (Cic.
Har. resp. 36); profanacao e realizacdo incorreta de sacrificios antigos (Cic. Har. resp. 37). E
fizeram quatro adverténcias: que nado fosse criada pelas desavencas dos aristocratas, perigo
para os dirigentes da cidade e que o poder nédo ficasse centralizado na méo de uma Unica
pessoa (Cic. Har. resp. 40); a Republica, ndo fosse prejudicada por projetos secretos (Cic.
Har. resp. 55); que ndo fosse dada honra a homens cruéis (Cic. Har. resp. 56); que nao
fosse mudado os fundamentos da Republica (Cic. Har. resp. 60). Como forma de
restabelecer a harmonia da relacdo entre homens e deuses, foram indicados atos
expiatérios que os cidaddos romanos deviam fazer para os deuses Japiter, Saturno, Netuno,
Telus e Divindades Celestes (Cic. Har. resp. 20).

Puablio Clodio, interpretou como motivo da ira dos deuses a destruicdo da estatua da
deusa Libertas na casa do orador; e apontou o seu acusador como responsavel por tal

discordia (CAIRO, 2020a, p. 73). Cicero construiu o seu discurso em quatro partes (Cic. Har.

4 Texto original: “at unde est ista inventa libertas? quaesivi enim diligenter. Tanagraea quaedam
meretrix fuisse dicitur. eius non longe a Tanagra simulacrum e marmore in sepulcro positum fuit. hoc
quidam homo nobilis, non alienus ab hoc religioso libertatis sacerdote, ad ornatum aedilitatis suae
deportavit; etenim cogitarat omnis superiores muneris splendore superare. [...]". (Tradugdo nossa)

1 Haruspices (em latim: haruspices) eram sacerdotes etruscos que interpretavam fenémenos
anormais e fenémenos celestiais (como relampagos), através das entranhas dos animais, quando um
prodigio (um fenémeno) era identificado pelo senado (DAETWYLER, 2019, p. 98). Consultados deste
278 a.C., ao serem chamados para encontrar quando uma estatua do deus Japiter teve a cabeca
decapitada por um raio, na frente de um templo. Os harlspices foram integrados ao sistema romano
guando a relacdo deles comegou a harmonizar, enquanto 0s romanos criavam vinculos culturais e
absorviam de elementos de povos derrotados, segundo Orlin (2010, p. 88-93).
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resp. 1-63) em busca de se defender da dendncia feita por seu inimigo e interpretar os
prodigios. Primeiro, retomou a discusséao iniciada em De domo, ao ressaltar que o senado, a
assembleia e o colégio dos pontifices retiraram da sua casa qualquer tipo de status
religioso. Destacou que quando ocorreram ataques durante as obras da reconstrugdo de
seu imovel, o senado decretou que os culpados fossem enquadrados na lei da violéncia, ou
seja, que este crime fosse considerado como se tivesse sido cometido contra a Republica
(Cic. Har. resp. 15). Cicero reafirmou que a estatua ndo era a deusa Libertas, mas, sim a
estatua retirada do timulo de uma cortesa grega, por isso a declaracdo de Clédio néo
procedia. Cicero, ao mesmo tempo, destacou os atagues que vinha sofrendo por parte de
seu inimigo. Em seguida, pontuou os prodigios indicados pelos harlspices e passou a
interpretar 0s eventos como ocasionados por Clédio, apresentando os crimes de seu

opositor como culpados por causar a ira divina.

[....] [Clodio] ndo se aproximou de mim depois, com muito édio; de fato,
nada fez contra mim com 6dio de mim, mas com 6&dio do rigor, com 6dio da
dignidade, com 6dio da Republica; ndo violou mais a mim do que ao
senado, do que aos cavaleiros romanos, do que a todos os bons, do que a
Itdlia inteira; enfim, ndo foi mais criminoso contra mim do que contra os
proprios deuses imortais: com efeito, violentou-os com aquele crime com o
qual ninguém antes havia violentado [o ritual da deusa Bona dea] [...] (Cic.
Har. resp. 5)*.

A classicista Maria Emilia Cairo, explicou que o argumento de Cicero de que a estatua
de Clodio era de uma prostituta grega é baseado em trés elementos: a dificuldade de
identificar os elementos indicativos a deusa na estatua, como o pilleus; sua origem impura e
a forma imoral como foi obtida pelo irm&o de Clodio, Apio Claudio, que a teria retirado de um
cemitério grego e levado a Roma; e a falta de um culto a imagem (CAIRO, 2020b, p. 78).
Cicero transformou a estatua na representacdo do ataque a liberdade dos cidaddos
romanos pelos atos de Clodio (expondo sempre a deusa referente a estatua como a
“Libertas de Clodio”) e se mostrava como defensor da verdadeira liberdade e da deusa
Libertas. Ainda, segundo Cairo (2020a), o orador expfe seu oponente como ndo fazendo

parte dos bons homens, respeitador dos deuses, da religio'’, da pietas'®, pois suas acdes

'® Texto original: “nihil enim contra me fecit odio mei, sed odio seueritatis, odio dignitatis, odio rei
publicae: non me magis violavit quam senatum, quam equites Romanos, quam omnis bonos, quam
Italiam cunctam: non denique in me sceleratior fuit quam in ipsos deos immortalis. etenim illos eo
scelere uiolavit quo nemo antea [...]". (Tradugdo em: CARPINETTI, 2013, p. 81-82)

7“0 termo sugere, por um lado, um elemento pessoal que se expressa com um sentimento frente ao
sobrenatural, até chegar a percep¢éo de um poder transcendente e veneravel. Indica, por outro lado,
um campo de significac@o objetiva e exterior. A ritualidade e a observéancia religiosa do culto estéo ai
incluidas e este cumprimento exato do culto leva ao sistema religioso romano.” (BELTRAO, 2008, p.
86).

'® pietas era a atitude de uma pessoa com virtudes, respeitosa, obediente e cumpridora com o seu
dever com os deuses, a familia e Roma (HORNBLOWER, 2012). No século entre Il e lll a.C., passou
de qualidade a uma divindade cultuada (KOWALSKI, 2021, p. 73-74; CLARK, 2007).
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desrespeitavam as regras humanas e violavam os ritos religiosos, acdes contrarias a
preservacdo da pax deorum: um homem assim desagradava aos deuses e nao seria capaz

de decifrar os enigmas dos seres divinos.

LEITURA RETORICA DO TRECHO HAR. RESP. 61

No trecho que sera analisado do discurso De haruspicum responsis, Cicero usa
elementos religiosos para fortalecer o seu argumento e para poder identifica-los, usaremos o
método da leitura retorica proposta por Olivier Reboul, em Introducdo a retorica (2004). A
arte de persuadir, conhecida como retorica tem como principal objetivo identificar: como a
construcao do discurso é realizada; o que e como é dito ou escrito; por qué determinados
argumentos sdo selecionados e usados, e outros ndo; o que faz os argumentos alcancarem
ou ndo a meta proposta pelo discursante. Esse método ndo propde uma férmula exata como
a matemética, pois os objetivos, os pensamentos e visfes do analista mudam de acordo
com cada objeto de estudo (DITTRICH, 2016, p. 48), mas, existem quatro fases comuns que
constroem qualquer discurso retoérico, a invengao (heurésis), a disposicao (taxis), a elocucéo
(lexis) e a acado (hypocrisis), todas possiveis de serem encontradas a partir de algumas
questdes (REBOUL, 2004, p. 43-162).

Primeiro, a invengédo, a jungéo e selecdo dos argumentos direcionados ao assunto da
discussdo. Qual é o tipo de género discursivo? Judiciario (acusa ou defende alguém),
deliberativo (aconselha ou desaconselha sobre algo) ou epidictico (censura ou louva
alguém). Qual é o tipo de argumento? E um argumento entimema baseado em premissas
provaveis, exemplos construidos a partir do passado ou uma amplificagdo dos dois
argumentos anteriores. Qual é o tipo de prova? Extrinsecas, apresentando testemunhas,
leis, entre outras provas juridicas ou intrinsecas, uma amplificacdo das provas extrinsecas.
Onde estdo os argumentos? Ou seja, 0 que ajuda ou facilita a persuasdo? (REBOUL, 2004,
p. 44-54).

Em seguida, vem a disposicdo, a construcdo do discurso e a estruturacdo dos
argumentos. Como € o inicio do discurso? O orador busca trazer a atencdo do publico, a
benevoléncia ao louvar o talento do adversario ou tornar o assunto algo pessoal do
auditorio. Como é feita a narracdo dos fatos? Qual é o conjunto de provas contra o opositor
do discurso? Em qual momento a argumentacdo se une ao sentimento de afetividade? O
que € colocado no final do discurso? (REBOUL, 2004, p. 54-60). Em terceiro lugar, a
elocucgédo, a producéo escrita do discurso leva-se em conta se o estilo de género € nobre,
simples ou ameno, se os objetivos sdo comover, explicar ou agradar, as provas sao pathos,
logos ou ethos e quais sao as figuras de linguagens (REBOUL, 2004, p. 61-66). No final, a

acao, a execucao exata do discurso diante de um auditorio (REBOUL, 2004, p. 67-69).
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Explicada a metodologia, segue-se o trecho em analise:

E por esta raz&o que este regime que existe neste momento, qualquer que
seja, ndo podemos manté-lo por nenhum outro meio sendo pela concordia;
para que estejamos, pois, em melhor situacdo, ndo é sequer desejavel estar
ele [Clodio] impune; no estado, porém, mais degradado em que estejamos,
hd um dnico grau inferior ou de morte ou de serviddo. Para que néo
sejamos empurrados para ele [Clddio] é que os deuses imortais nos
advertem, visto que ja ha muito tempo que os conselhos humanos
sucubiram. Mas quanto a mim, pais conscritos [senadores], eu nao teria
tomado a peito este discurso, tdo sombrio e tdo sério — ndo que eu ndo
devesse nem pudesse sustentar este papel e estas partes, pelas honras do
povo romano, a mim atribuidas por varios ornamentos vossos [senado];
entretanto, porém, calando-se os outros, eu teria me calado facilmente. Mas
todo este discurso ndo resultou de minha autoridade, mas da religido
publica; minhas foram as palavras, talvez numerosas, mas todos o0s
pareceres sdo certamente dos haruspices, aos quais ou ndo conveio que 0s
prodigios anunciados fossem relatados ou é necessario deixar-se arrastar
pelas respostas deles (Cic. Har. resp. 61)".

Cicero estrutura a sua exposi¢cdo em nove topicos: primeiro, a res publica é mantida
por meio da concérdia (ou seja, a unido entre os homens e a relagcao deles com os deuses);
segundo, Clédio deve ser punido para que os cidaddos romanos estejam em uma situacéo
mais propicia; terceiro, os deuses alertam 0s romanos para que nao sejam enganados por
Cldédio; quarto, os conselhos humanos nao fazem mais efeito ha muito tempo; quinto, o povo
e 0 senado honram Cicero; sexto, o povo ja fala contra Clédio; sétimo, o discurso é feito
pela autoridade da religido publica; oitavo, Cicero pronuncia as palavras da exposi¢éo, mas,
o decreto é dos haruspices; nono, Cicero expde a questdo: a resposta dos sacerdotes nao
conveio a alguns, aparentemente os culpados do caos, mas, 0s romanos deveriam
providenciar alguma acgéo para ndao serem enganados por eles.

No comecgo, o orador parece querer atrair a atencao do publico com um componente
fundamental para a paz romana, a concdrdia, na qual residiria a existéncia da Republica, “E
por esta raz&do que este regime que existe [...] pela concordia”. Segue, com um alerta contra
Clédio “para que estejamos, pois, em melhor situagdo, nado é sequer desejavel estar ele
[Clédio] impune”. O orador traz dois elementos especiais ao seu argumento, a unido da
afetividade do seu publico ao tema e contra quem se esta opondo. Primeiro, ele faz a juncdo

de um fato que é a existéncia de Roma, a um perigo eminente com o qual todos devem se

9 Texto original: “Qua re hunc statum qui nunc est, qualiscumque est, nulla alia re nisi concordia
retinere possumus; nam ut meliore simus loco ne optandum quidem est illo impunito; deteriore autem
statu ut simus, unus est inferior gradus aut interitus aut seruitutis; quo ne trudamur, di immortales nos
admonent, quoniam iam pridem humana consilia ceciderunt. Atque ego hanc orationem, patres
conscripti, tam tristem, tam grauem non suscepissem, non quin hanc personam et has partis,
honoribus populi Romani, uestris plurimis ornamentis mihi tributis, deberem et possem sustinere, sed
tamen facile tacentibus ceteris reticuissem; sed haec oratio omnis fuit non auctoritatis meae, sed
publicae religionis. Mea fuerunt uerba fortasse plura, sententiae quidem omnes haruspicum, ad quos
aut referri nuntiata ostenta non conuenit aut eorum responsis commoueri necesse est”. (Tradugdo em:
CARPINETTI, 2013, p. 115-116)
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preocupar, ou seja, Cicero transforma esse episédio de uma rivalidade pessoal, em um risco
coletivo a ser tratado pelos romanos. Em seguida, o orador aponta Clédio como o culpado
em perturbar a tranquilidade romana, pois algum delito cometeu que ocasionou tal
desordem. Acreditamos que Cicero se refere ao seu opositor, pois todo o discurso revela a
tentativa do orador de mostrar que o verdadeiro culpado de causar o atrito com 0s seres
celestiais € Clodio. Apesar de Cicero ndo mencionar o nome do seu adversario nesse
trecho, ao ler todo o seu discurso € possivel perceber que a forma indireta de referir-se ao
seu oponente como a palavra “ele” e outros termos pejorativos € uma tatica discursiva
frequente e comum do orador.

Trata-se de acusacgdo indireta de Cicero a Clddio, ao atribuir a ele a culpa pela
perturbagdo da harmonia de Roma com os deuses. Nessa parte, o género do discurso se
mostra judiciario, pois, como em casos juridicos se tem uma acusagéo ao réu, Clodio, e uma
provavel defesa feita de si mesmo, o orador refuta a acusacao de ser o causador da irritacao
dos deuses defendida por seu opositor, ao dizer, “pelas honras do povo romano, a mim
atribuidas por varios ornamentos vossos [senado]’. Ao se atribuir uma honra grandiosa dada
diretamente pelo povo romano e pelo senado, Cicero pode questionar a tese do adversario
de que ele teria sido capaz de causar alguma insatisfacao as divindades, se perante o povo
€ considerado um homem honrado, enquanto, o seu opositor € denunciado pelos deuses.

Deve-se notar que o argumento ciceroniano é formulado sob uma questao de valor
moral: ele se apresenta como uma pessoa nobre que desperta a admiragéo do publico. Em
oposicao, seu adversario politico € um ser vil, que deve ser castigado. Cicero agrega a sua
fala crimes cometidos no passado por Clodio, ao trazer uma clausula temporal remetendo a
fatos do presente que indicam para um futuro, declarando: “Para que nao sejamos
empurrados para ele [Clédio] é que os deuses imortais nos advertem”.

Na sequéncia, a frase “para que estejamos, pois, em melhor situagao, ndo é sequer
desejavel estar ele [Clodio] impune”, € um chamado do orador para que 0S romanos
combatam Clddio, sob a ressalva que a situagdo de desordem com certeza poderia ser
piorada, ao dizer: “no estado, porém, mais degradado em que estejamos, ha um unico grau

=0

inferior ou de morte ou de serviddao”. Mais a frente, Cicero afirma que de certa maneira, 0
povo ja se defendia de Clédio, acrescentando: “porém, calando-se os outros, eu teria me
calado facilmente”. Nao apenas os romanos sdo mostrados como ja se insurgindo contra o
inimigo do orador — apresentado como inimigo de Roma e dos deuses — ou tomando alguma
atitude contra a situagao “drastica” em que os romanos se encontravam.

Com as palavras, “Para que ndo sejamos empurrados para ele [Clodio] € que os
deuses imortais nos advertem”, o aviso divino contra o opositor do orador aparece como
afirmacao e prova extrinseca que fortalece a tese de Cicero sobre os crimes de Clodio.

Cicero usa a mensagem dada pelos deuses através dos prodigios como indicativos de que
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sdo as acOes de seu adversario o causador dos conflitos que os romanos estavam
enfrentando e da insatisfacéo divina. Em outras palavras, a maior prova é a denudncia feita
pelos deuses contra Clédio, que ndo sO ataca os cidaddos romanos, mas também, aos
seres celestiais, a concérdia e a religido romana.

A seguir, Cicero aponta que “visto que ja ha muito tempo que os conselhos humanos
sucumbiram”, ou seja, uma possivel critica a passividade do senado, afirma, “Mas quanto a
mim, pais conscritos [senadores], eu ndo teria tomado a peito este discurso, tdo sombrio e
tdo sério”, ndo porque ele “ndo devesse nem pudesse sustentar este papel e estas partes”,
mas, porque estava apoiando as questdes do povo.

Encerrando o trecho, o orador faz um resumo da sua argumentacao, “Mas todo este
discurso ndo resultou de minha autoridade, mas da religido publica; minhas foram as
palavras, talvez numerosas, mas todos os pareceres sdo certamente dos haruspices”.
Podemos identificar que Cicero direciona a autoridade do discurso a religido publica, como
forma de fortalecer ainda mais o seu argumento. O orador afasta qualquer interpretacédo que
pudesse sustentar a acusagédo de Clédio de que a devolugdo da casa do Palatino a Cicero
tivesse causado a ira dos deuses, porque ele fala sob o comando da prépria religido
romana, ou seja, sao o0s proprios deuses que estdo falando.

Cicero termina com uma espécie de questdo, “aos quais ou ndo conveio que 0s
prodigios anunciados fossem relatados ou é necessario deixar-se arrastar pelas respostas
deles”. Acreditamos que essa frase truncada, sem uma definicdo a quem o orador estava se
referenciando, seja proposital. Deixar alguma frase aberta a diferentes interpretagcdes € uma
tatica retérica, para que os ouvintes deem um significado a esta sentenca. A nossa
interpretacdo é que Cicero se refere aos seus inimigos, em especial, Clédio. Significa que é
preciso que o povo ndo se deixe levar pelos culpados apontados pelos prodigios, pois aos
homens maus interessa que 0s romanos sejam enganados.

Fortalecendo a argumentacédo ciceroniana, algumas figuras de linguagens aparecem:
a conglobacéo, ou seja, Cicero reune varios argumentos de que o discurso € obra da
religido publica (prodigios, aviso dos deuses, parecer dos haruspices); a exposi¢cao, em que
o orador expde o argumento de que Clodio € um perigo duplo, € o perturbador da concérdia
e é 0 motivo da adverténcia dos deuses que, ainda assim, ddo uma chance a Roma de
restabelecer a pax deorum.

Sobre o tom de voz, os gestos e o movimento corporal de Cicero, pouco se sabe
sobre a forma exata de como o discurso foi exposto por ter sido proferido ha muitos séculos,
restando apenas a versdo escrita. Contudo, € possivel depreender alguns elementos da
actio do orador a partir da analise das frases do discurso. Cicero comeca declarando, “E por
esta razdo que este regime que existe [...] pela concérdia”’. Uma leitura sobre a possivel

performance oral e gestual do orador é: o orador iniciou sua fala em um tom tranquilo
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condizente aos aspectos por trds da concérdia (harmonia, paz, tranquilidade, unido),
tornando seu tom mais grave, para dar mais énfase as palavras seguintes “para que
estejamos, pois, em melhor situacdo, ndo € sequer desejavel estar ele [Clodio] impune”, ao
se referir a Clédio. A gravidade é usada para fortalecer uma imagem negativa do adversario.

O orador, continua, “Para que ndo sejamos empurrados para ele [Clodio] é que os
deuses imortais nos advertem”. Uma énfase nos deuses amplia o tom emocional, por conta
do papel fundamental que os mesmos exerciam sobre os romanos. Em contrapartida, um
tom sutilmente irbnico pode ser percebido na complementacao “visto que ja ha muito tempo
que os conselhos humanos sucumbiram”, pois ele se dirigia ao senado, homens que fazem
parte do comando da res publica. Em outras palavras, se o0s seres humanos nao
perceberam a gravidade da situagéo, os proprios deuses advertiram os romanos. Depois,
em “pelas honras do povo romano, a mim atribuidas por varios ornamentos vossos
[senado]’, a fala do orador € uma reafirmagdo do seu valor moral e da sua autoridade
religiosa, validados pelas honras recebidas pelo povo. Pontua, “calando-se os outros, eu
teria me calado facilmente”, um aparente estado de submissao aos desejos dos romanos, as
palavras podem ter sido ditas com tranquilidade e resignacao.

Perto de concluir a sua fala, Cicero declara: “Mas todo este discurso ndo resultou de
minha autoridade, mas da religido publica; minhas foram as palavras, talvez numerosas,
mas todos os pareceres sdo certamente dos haruspices”; o aparente centro desta frase
parecer esta nos harlspices, pois a opinido sobre 0 assunto é dos especialistas da religido e
ndo do orador que pronuncia as palavras. Sendo assim, Cicero pode ter falado calmamente
0 inicio da frase com “minhas foram as palavras”, mas, reforca um pouco a voz para
ressaltar que “os pareceres sdo certamente dos haruspices”. Ao finalizar, dize “aos quais ou
ndo conveio que os prodigios anunciados fossem relatados ou é necesséario deixar-se
arrastar pelas respostas deles”, o orador parece colocar em tom de ironia a questéo, se a
exposicdo dos ofensores da res publica foi algo bom, pois, seus adversarios foram
denunciados ao povo pelos seres celestiais, o que claramente foi um acontecimento ruim
para Clédio e um alerta para 0s romanos.

Por fim, identificamos os elementos religiosos que o orador usa para fortalecer sua
tese e até mesmo utiliza como prova. Cicero busca ao longo do trecho examinado e em todo
0 seu discurso, mostrar o seu opositor politico como culpado da desordem social e da ira
dos deuses. Para isso, a concérdia, os prodigios comunicando o alerta dos deuses imortais,
a autoridade religiosa, a religido publica e os haruspices, compdem o0s elementos religiosos
usados para tornar mais solido o discurso politico de Cicero.

Em relacdo a concérdia, é preciso observar seus dois sentidos, como conceito que

representa um status de harmonia (aparentemente, o real significado do termo no
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paragrafo), mas também, a personificacdo do conceito na deusa Concordia®. O auditério
certamente podia conectar a deusa Concordia a fala ciceroniana, pois conceitos e
qgualidades divinizadas tinham um duplo significado, divino e conceitual, para 0os romanos,
mesmo em casos em que € enfatizado o sentido politico, o viés religioso permanece nesse
tipo de palavra (CLARK, 2007, p. 11-20). O orador afirma que Clodio ndo apenas abala a
paz romana, mas também, que ele agride a deusa Concordia, pois ataca o fundamento
principal que a deusa representa e defende: a concordia, ou seja, a estabilidade da ordem
romana. Os deuses imortais surgem como prova das acusacdes de Cicero a Cladio, pois se
eles alertam ao perigo que é Clodio, entdo, sdo as préprias divindades que o estédo
acusando enviando sinais ao povo romano, e reafirmados pela autoridade do parecer dos

especialistas da religido, os haruspices.

CONCLUSAO

Cicero se apresenta como mediador da voz divina, contra um inimigo que ataca o
povo e os deuses romanos. E possivel depreender variagbes no tom da voz, gestos que
indicavam cada mensagem ou sentimento que queriam ser transmitidos, o uso de
dispositivos de linguagem, os argumentos construidos sobre pilares fundamentais para os
romanos. Com tudo isso, o orador constréi um discurso capaz de levar sua audiéncia (e
leitores) a crer na culpa de seu oponente. Mais ainda, Cicero constréi no discurso duas
identidades distintas e contrapostas: a sua como honrado, promotor e defensor da religiéo,
dos deuses e da res publica, e a de Clédio, mostrado como um homem que luta contra os
deuses, a religido e os romanos (CAIRO, 2020a). No fundo de um aparente embate entre
dois opositores politicos, 0 que esta no centro da questéo é a autoridade religiosa de ambos
(CAIRO, 2017; DAETWYLER, 2019), pois, quem melhor construiu os argumentos com
elementos religiosos e politicos, ndo apenas venceu o oponente, como também criou a

identidade de ambos.

%% A deusa Concordia era um conceito transformado em um ser divino a ser cultuado. Ela apareceu
no final do século IV a.C. e inicio do Ill a.C., no formato de uma versédo de culto romano, mas, que era
de origem ao culto grego da deusa Homonoia. A deusa na Grécia era vista como necessaria para
vigiar a estabilidade da nova ordem social em Siracusa, onde mudaram a forma de governo
aristocratica e oligarquica para um modelo mais “democratico”. Em Roma, Concordia surgiu como a
deusa apaziguadora no embate entre patricios e plebeus (CURTI, 2000, p. 80-81).
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GENERO E RELIGIAO: AS VIRGENS VESTAIS COMO PRODIGIO

GENDER AND RELIGION: THE VESTAL VIRGINS AS A PRODIGY

Isamara Oliveira Guimaraes®

RESUMO

Este artigo prop8e analisar, a luz da teoria de género e do discurso sobre poluicdo e
impureza religiosa, o sacerdécio das sacerdotisas virgens vestais romanas. Nesse sentido,
temos como foco uma investigacdo acerca da transformacdo do crimen incesti (crime de
incesto) cometido por uma vestal, que teria quebrado seu voto de castidade - sendo ele ao
mesmo tempo indicador de impureza - e sua transformagdo em prodigium (prodigio). Para
isso, abordamos as categorias de prodigios e a definicdo do crime de incesto, expondo a
sua peculiaridade e excepcionalidade, no periodo tardio da Republica e anos iniciais do
Império (aprox. 200 a.C até 200 d.C.), além do seu significado para a res publica.

Palavras-chave: Virgens Vestais; Crime de Incesto; Género; Religido Romana.

ABSTRACT

This paper proposes to analyze, in the light of gender theory and the discourse on pollution
and religious impurity, the priesthood of the Roman vestal virgins. In this sense, we will focus
on an investigation about the transformation of the crimen incesti (crime of incest) committed
by a vestal, who allegedly broke her chastity vow - being at the same time an indicator of
impurity - and its transformation into prodigium (prodigy). It will be necessary to approach the
categories of prodigies and the definition of the crime of incest, exposing its peculiarity and
exceptionality, in the late period of the Republic and early years of the Empire (about 200
B.C. to 200 A.D.), as well as its meaning to the res publica.

Keywords: Vestal Virgins; Incest Crime; Gender; Roman Religion.

INTRODUGCAO

Condenada pelo crime de incesto (incestum) - por quebrar seu voto de castidade - a
vestal € conduzida, em procissao, em direcdo a uma camara subterranea. O povo a observa

pelas ruas. Uma atmosfera tensa e sombria recobre toda a cidade, trata-se de um dos mais

! Graduanda no curso de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, da
Universidade de S&o Paulo, brasileira. Bolsista de Iniciagdo Cientifica PIBIC 2021-2022. Email:
isamaraguimaraes@usp.br, artigo orientado pela Prof2. Dr2. Sarah Fernandes Lino de Azevedo,
Lattes: http://lattes.cnpq.br/9255202768969754
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terriveis prodigios conhecidos. O crime evidencia a impureza de uma das sacerdotisas que
cuidava e mantinha a chama sagrada de Roma. Seu julgamento a tem como culpada e seu
destino esta selado. Dentro do que se assemelhava muito a um cubiculum, ha provisées
para alguns dias (pao, agua, leite, azeite) assim como uma cama (Plut. Num. 2-6; 9-13; 6-
11).

Sera enterrada viva, na Porta Collina, para nunca mais ser vista novamente pelo povo
romano. As provisdes, que possibilitavam sua sobrevivéncia por alguns dias, faziam parte
de uma narrativa ficticia, de que caso fosse erroneamente condenada, a deusa Vesta
poderia interceder por sua sacerdotisa e salva-la. Contudo, ndo houve registros nas fontes
classicas de que tal misericérdia tenha sido alguma vez concedida.

Dentre as complexas sociedades da antiguidade, destacamos as estratégias criadas
pelos romanos para designar os aspectos do feminino. Estes, que em sua maioria foram
idealizados por homens (seres masculinos), contaram com dois importantes dispositivos na
sua institucionalizacdo. A imagem religiosa de divindades femininas e as normas legais do
direito romano, que juntos, fizeram parte de um projeto fixador desse esteredétipo feminino.

Podemos conceituar a sociedade romana como estruturada a partir de uma logica
patriarcal e androcéntrica. Isto nos revela que, dentre os papéis atribuidos a esses agentes
sociais que compunham esta sociedade latina, existiu uma demarcada diferenga e oposi¢éo
entre os mesmos. O corpo de uma mulher ndo era algo que pertencia a ela, mas sim ao seu
pai, marido ou guardido legal. Nesse sentido a mulher - o feminino - pertenceu ao ambito da
alteridade, em relacdo a esse ser masculino, tido como universal.

A religido e a legislagdo foram combinadas como ferramentas configuradoras de uma
organizacdo social definida pela autoridade e poder masculino frente a populacdo feminina
(LOPEZ, 2011, p. 56). Tal fendmeno explica-se, em parte, na associagdo do feminino ao
papel maternal, bem como as func¢des reprodutivas atreladas ao género feminino. O
arquétipo da matrona romana — a mulher pudica —, reforcada na época por meio da
divindade personificada em deusa (Pudicitia), de culto popular em Roma, exemplifica a
importancia religiosa na definicAo e demonstracdo de uma virtude relacionada ao pudor,
algo que fazia parte de uma natureza publica (LANGLANDS, 2006, p. 93).

De modo geral, a religido relaciona-se com sentimentos e percepcdes individuais, mas
na ordem social, a mesma opera como um importante mecanismo de coesdo e manutencao
da ordem social, isto posto, os dogmas e seu conteudo estédo intimamente ligados a cultura
da sociedade estudada, neste caso, a dos romanos antigos (BELTRAO, 2018, p. 176).
Crencas, pensamentos e praticas religiosas ndo sdo apenas patriarcais, mas também
profundamente androcéntricas, formadas a partir da experiéncia masculina, tida como a

experiéncia de todos os seres humanos (URSULA, 2004, p. 73).

Péagina | 42



gyy, Revista Historiador * Dossié Religides no Mundo Romano
%‘ NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
y Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

Nesse sentido, cabe ressaltar que a dimensao religiosa, que nessas sociedades,
assumia um papel legitimador de praticas sociais, possuia um papel difusor na propaganda
ideoldgica, pois interessava disseminar tais estereétipos de género, e assim reproduzir a
estrutura marcadamente masculina da sociedade romana. Esperava-se também que as
préprias mulheres internalizassem tais papéis de género, com o intuito de perpetuar a
estrutura patriarcal e a sociedade como um todo. Eva Cantarella, explora o carater
paradigmético das vestais, afirmando que seu castigo seria como um modelo do castigo a
todas as mulheres, pois sua morte por inani¢cao, era muito comum com forma de punicao as
prostitutas e adulteras (CANTARELLA, 1996, p. 121-127).

Por sua vez, o aspecto legal ajuda a conceber e idealizar uma sociedade, ele nos
revela certa artificialidade no que tange a aplicacdo dessas normas, pois nem sempre a
proibicdo ou coercdo de certas préaticas implicam diretamente na sua auséncia do ambito
social. Especialmente, na sociedade romana, que demonstra através da elaboracao de suas
normas uma destacada diferenciacdo dos papéis das mulheres, cujos direitos, tanto no
ambito doméstico quanto no publico, eram distintos daqueles desfrutados pelos homens.
Ainda que possamos destacar certas inversdes em momentos de instabilidade social e
politica.

No caso especifico de Roma, observamos como as divisdes sociais eram projetadas
no ambito religioso. E ao passo que temos a institucionalizagdo da mesma, é criada uma
reciprocidade, onde a realidade social e religiosa reafirmam as oposicdes de género. E
importante ressaltar um paradoxo temporal, onde em tempos mais remotos, divindades
romanas apresentavam papéis para além daqueles esperados pelo esteredtipo feminino. E
a medida que testemunhamos a imposi¢cdo do masculino como a norma, elas perdem tais
associacfes e sdo relegadas a protecio e aos papéis domésticos. (LOPEZ, 2011, p. 61).

Claudia Beltrdo chama a atencdo para a necessidade de um olhar treinado dos

historiadores, sensiveis a perceber que:

homem e mulher ndo s&o termos neutros, nem descritivos. S8o termos
utilizados em contextos precisos, nos quais uma diferen¢a e, muitas vezes,
uma hierarquia sdo sublinhadas. Para a pesquisa histérica, € importante
observar os contextos especificos nos quais representacdes do que é ser
homem e do que € ser mulher, e daquilo que se espera de homens e de
mulheres nas sociedades, sé@o veiculadas e reiteradas (BELTRAO, 2013, p.
119).

Logo, a religido aparece como um dos mecanismos mais importantes que contribui, e
muito, para a construcdo da l6gica de género de uma sociedade. Principalmente a romana,
que apresenta um caso excepcional, se em comparacdo com outras sociedades da
Antiguidade: o sacerddcio das virgens vestais. Nele, o paradoxo do status social das
mesmas, e ainda, a légica - muitas vezes contraditoria - da castidade e da virgindade das
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sacerdotisas. O sacrificio das virgens para o bem da comunidade, e seu papel como
mediadora entre o celestial e o terreno, evidenciam o0 uso que uma sociedade
eminentemente androcéntrica fazia do corpo feminino, principalmente em momentos de
caos e crise social.

Os estudos de género quando vinculados aos estudos sobre o mundo antigo ajudam a
expandir as formas como percebemos esses papéis sociais da mulher. Quando fixadas, tais
identidades agem sob os seres sociais, tanto na esfera individual quanto na coletiva, sendo
a religido uma das esferas primordiais de estruturagdo, elaboracdo e formacdo das
dinamicas do género (KING, 2004, p. 70).

O SACERDOCIO

Nesse panorama, encaixam-se as virgens vestais. A instituicdo do culto possui origens
que datam a época da Roma primitiva, mais especificamente ao periodo monarquico. O
autor grego Plutarco sugere, em sua obra “Rémulo”, ambiguidade com relacdo a qual dos
reis romanos atribuir a implementacdo do sacerddcio da deusa Vesta. De todo modo, o
autor enuncia que tenha sido entre o reinado lendario de Numa Pompilio ou Rémulo (Plut.
Rom. 22.1), fundador da cidade, sendo ele mesmo filho da primeira virgem vestal, Reia
Silvia. Ja na obra sobre a vida de “Numa”, Plutarco relata como o processo de suspeicao e
punicdo de uma sacerdotisa incasta, através do seu enterramento ainda em vida, colocava
toda a cidade em um clima de profundo desespero (Plut. Num. 9-10).

O autor romano Tito Livio, em sua obra Ab Urbe Condita, sugere que a fundagéo do
culto e a implementagdo do sacerddcio das virgens vestais, tenha sido feita por Numa
Pompilio (Livy, 1.20, 3), também um dos reis romanos. Curiosamente, é Tito Livio quem
aprofunda a observacdo das origens divinas de Rémulo, ligando-o0 a uma vestal, servindo
posteriormente como artificio para justificacdes supranaturais da natureza de Roma
(KEEGAN, 2021, p. 73). Fica evidente que ambos os autores reforcam o papel das virgens
vestais como parte basilar do mito fundador da cidade, bem como sua intima relagdo na
manutencdo de uma atmosfera que deveria constantemente reafirmar a integridade e
pureza do Estado romano.

O sacerdocio da deusa Vesta esteve diretamente ligado a manutengéo e ao cuidado
de um braseiro, que deveria ser mantido constantemente aceso no Aedes Vestae. Este
poderia ser utilizado, em tempos primitivos, pela comunidade em caso de necessidade.
Segundo Robin Wildfang, enquanto o culto da deusa Vesta existisse, assim também existiria
Roma, pois o fogo sagrado da deusa era um dos elementos fundamentais que possibilitaram
a sobrevivéncia e prosperidade da propria cidade. A autora reforca que o papel das

sacerdotisas esteve diretamente ligado a purificacdo e a regeneragao/limpeza (WILDFANG,
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2006, p. 6-16 e 22-33), tratando-se assim de uma virgindade fértil, e ndo estéril como pode
ser precocemente concebida.

As sacerdotisas representavam algo como um modelo ideal para as matronas
romanas, modelo esse estabelecido por uma sociedade masculina. A magia da virgindade
aparece como um dos aspectos necessarios para salvaguardar diariamente a sociedade
romana (GRIMAL, 1965, p. 225). Somente a pureza das sacerdotisas poderia autoriza-las a
estar em contato com o sagrado, fazer a manutencdo do braseiro sagrado da cidade e
participar de rituais em momentos especificos do calendéario religioso da cidade - na
preparacdo dos elementos necessarios para os sacrificios (suffimen, mola salsa) (Ov. Fast.
6. 309-318). O sacerdocio, como unidade religiosa, deveria manter-se o tempo todo uno,
puro e incorruptivel, e o voto de castidade das sacerdotisas, bem como a proibi¢cdo de ter
relagdes sexuais durante todo o periodo de sacerddcio (30 anos) recaem sobre uma nocao
mais ampla de castidade, como reafirmou Saquette, em uma castidade completa (omnem
castitatem) (SAQUETE, 2000, p. 65).

Ariadne Staples defendeu que a virgindade de uma vestal ndo era nada parecida com
a das demais virgens das sociedades antigas. Tratava-se de algo poderoso e ndo apenas
um status fisico, ja que eram castigadas de forma muito mais severa do que outras. A autora
postula que os romanos conceberam um status ideoldgico sobre a virgindade fisioldgica,
impregnando todo o sacerdécio sob essa ideologia. A exemplo disso temos 0s casos de
guestionamento da virgindade das vestais e a sua denulncia, em momentos de crise para o
Estado romano. José Carlos Saquete, estabelece que os romanos ndo conheciam a
existéncia do himen, menos ainda o seu estado fisico (SAQUETE, 2000). Portanto, a
argumentacdo de Staples mostra-se crivel, reforcando o carater totalmente ideoldgico sobre
o estado fisiol6gico das sacerdotisas (STAPLES, 1998, p. 135-137).

A autora Mary Beard, argumentou acerca do papel das virgens vestais dentro da
estrutura da familia real na Roma primitiva, investigando se elas poderiam ser vistas como
esposas ou filhas dos reis lendarios de Roma. A historiadora apresentou as principais
tarefas das sacerdotisas e quais aspectos se assemelhavam aquelas de uma materfamilias.
Comecgando com o cuidado e observancia constante do braseiro sagrado estatal, muito
similar ao braseiro sagrado localizado na domus romana. Posteriormente a preparacdo da
mola salsa, a limpeza do templo da deusa Vesta, e a participacdo em festivais anuais
associados a fertilidade e fecundidade. Por fim, a sua vestimenta era muito semelhante a de
uma matrona, principalmente aquela utlizada na cerimdnia de captio de uma nova
sacerdotisa, anadloga a roupa utilizada no dia do casamento de uma mulher romana
(BEARD, 1980, p. 13).

Posteriormente, a autora advertiu a respeito do carater quase que paradoxal das
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hipteses sobre o papel das virgens vestais (como filhas ou esposas dos primeiros reis
romanos), e admite que nenhuma das formas extremas de definicdo, ora como matronas,
ora como filhas virgens, podem ser aceitas em sua totalidade. Isto nos revela um outro
aspecto chave do sacerddcio das virgens vestais, haja vista, a sua particularidade como
Unico sacerddcio feminino aceito em Roma e a combinacéo, na figura das vestais, de duas
identidades quase opostas, aquela da mulher casada e da mulher ndo casada (BEARD,
1980, p. 15)

Essa ambiguidade do status de uma vestal se mostra como um dos elementos cruciais
gue designam sua sacralidade. Ariadne Staples enfatiza um outro elemento que permeia, e
gue segundo ela, constitui o status religioso de uma vestal. A saber, sua virgindade, ou
melhor, a sua castidade. Para além disso, a autora aponta que seu voto de castidade fazia
parte de uma ideologia da virgindade, especialmente designada para legitimar a supresséo
sexual e procriadora da mulher que fazia voto de castidade de 30 anos, a fim de exercer
suas fungdes religiosas. (STAPLES, 1998, p. 144-148).

Além da esperada retiddo de comportamento, essa castidade também era exibida e
enfatizada na exposicao visual das vestais, por exemplo, a infula, tecido que cobria os
ombros das vestais, era utilizado como simbolo de pureza ritual (LA FOLLETTE, 2001, p.
57). A aparéncia das sacerdotisas evocava uma atmosfera exemplar, onde as mesmas
atuavam como referenciais de um comportamento moral que deveria ser seguido por todas
as mulheres romanas. Lembremos que suas tarefas diarias no templo também faziam parte
de um paradigma da domesticidade para as matronas romanas, dada a semelhanca entre
eles®. Outros aspectos da aparéncia das sacerdotisas ligadas & uma demonstracéo de sua
santidade e castidade eram sua vittae e o suffibulum - véu branco utilizado sempre no
momento se deu sacrificio (SAQUETE, 2000, p. 71-75). Em especial a vitta que era uma
faixa colocada em volta da cabeca, feita de 1&, geralmente da cor roxa ou branca, que servia
para apresar suas trancas - crinales vittae - . Esse penteado era usado por mulheres
respeitaveis e, no caso das sacerdotisas, refor¢cava seu status sagrado e virginal.

Tito Livio destacou a importancia da vestimenta e de um comportamento em publico
que seja apropriado de uma vestal. Quando o autor se refere ao caso de Postumia,
sacerdotisa que foi julgada por quebrar seu voto de castidade, com base na forma como a
mesma se vestia e se portava (Livy, 4. 44, 11), o autor alega que a mesma esteve sob
suspeicao dado o seu habito de vestir-se de forma inapropriada. Apesar de ter sido liberada
de suas acusacdes, a mesma foi aconselhada a portar-se de maneira adequada, de forma

que a sua “santidade” fosse exaltada. O autor grego Dionisio de Halicarnasso, chama

> Sabemos que as sacerdotisas limpavam o templo diariamente, purificando-o com agua, mantinham
uma espécie de armazém e participavam da preparacdo das substancias utilizadas em sacrificios,
como a mola salsa (Plut. Num. 12. 7-13. 3, 5.12; Ov. Fast. 6.309-318).
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atencdo para o caso de Opimia que, segundo relatos, teria poluido os ritos sagrados das
vestais através do seu comportamento impuro, € como punicdo a sua vittae teria sido
removida da sua cabeca apés a descoberta (Dion. Hal. Ant. Rom. 8.89).

Consideramos que a sociedade romana observava constantemente o comportamento
feminino. Por sua posicao publica, as sacerdotisas denunciavam sua impureza através da
incastidade, mas num panorama geral, também colocavam em alerta toda a sociedade para
o comportamento das mulheres romanas. Na obra de Tito Livio, Ab Urb Condita, o uso e
menc¢do de personagens femininas como exempla fica explicito, pois, em primeiro lugar o
encontro com este “outro” (virgo, Vestalis, ou dea) foi um produto subjacente de uma
retérica marcadamente masculina, e depois, funcionou como uma ferramenta retérica que
apresentou as vestais - em extensdo, o feminino - como altamente letal para a saude do
estado romano (KEEGAN, 2021, p. 47 e 219).

Os casos de 114 e 113 a.C (Livy, Per. 63) com a condenacdo de Aemilia, Marcia e
Licinia sdo exemplares para uma demonstracdo da correlacdo entre o aparecimento de
prodigios, - através de uma iminente ameaca a cidade de Roma - e as implica¢des politicas
dos casos. Enfatizamos que nesse contexto, os prodigios associados aos casos de
incestum podem ser vistos como pontapé inicial para a abertura das investigagdes.
(GRUEN, 1968, p. 59-63). Plutarco, narra que uma donzela havia sido atingida por um
relampago, enquanto andava a cavalo. O animal teria sido encontrado caido ao lado da
moca completamente nua. Nota-se que 0 autor menciona que sua vestimenta, teria sido
posicionada de forma desagradavel, expondo sua pudenda. Seus pertences como sapatos,
anéis e touca ficaram espalhados pelo chdo. Seu rosto apresentava a boca aberta, com a
sua lingua projetada para fora. Um prodigio dessa magnitude foi atribuido as desgracas
para as virgens vestais, e logo, um servo levantou informacdes contra trés das sacerdotisas
(Plut. Quaest. Rom. 284a-b).

O corpo morto e exposto de forma obscena de uma donzela, com sua lingua
proeminente, bem como o estado semelhante de seu cavalo era intuitivamente diferente de
qualquer outro prodigio. Portanto, sua excepcionalidade reforcava a veracidade do infeliz
delito das sacerdotisas. Relampagos eram notadamente conhecidos por sua conexdo a
dendncia de prodigios entre os romanos. Chamamos atencdo para a descricdo da
exposicao indecente do corpo da donzela como uma consequéncia da queda do relampago,
e o detalhe de sua lingua proeminente. A descricdo de uma suposta violacao do corpo da
donzela pelo relampago, que levantou suspeita sobre sua virgindade, aumentou a conexao
sexual do incidente.

A exposicdo da genitalia da donzela era por si s6 um evento de grande desconforto

para os romanos. A exposicdo de uma donzela, particularmente em combinagcdo com a
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deducédo sexual ja elucidada em relacdo a queda do relampago, sugerem que este prodigio
era um claro indicativo de ma conduta sexual. Portanto, a implicacdo de que a virgindade da
vitima tinha sido perdida como um resultado do relampago imediatamente vira a atencao
para as virgens vestais romanas.

A severidade do prodigio relatado foi sentida pela sociedade romana para exigir a
condenacdo de pelo menos uma vestal como forma de expiacdo, mas como vimos, trés

acabaram condenadas, talvez por "crimes" que ndo cometeram.

IMPUREZA RELIGIOSA

Diante da sua importancia simbdlica, as sacerdotisas carregavam a responsabilidade
de exibir um constante nivel de pureza - castitas -, tanto espiritual quanto fisica na execucéo
de suas tarefas diarias no templum (LENNON, 2014, p. 70). E, deste modo, garantir a
continuidade do Estado romano. Podemos observar entao, como os diversos pré-requisitos
para o ritual de captio de uma menina para adentrar o sacerddcio, buscaram replicar o
padrdo de pureza que as sacerdotisas deveriam exprimir. Dentre as principais
caracteristicas do ritual de selecdo, estava a delimitacdo da idade: ndo menores de seis
anos e nao mais velhas do que dez, a necessidade de possuir ambos 0s pais vivos, a
proibicdo para aquelas que tinham algum tipo de defeito fisico, restricdo para aquelas que
0s pais ndo teriam sido emancipados, ou sido escravos ou ter tido alguma ocupacao tida
como inferior®, dentre outros (Gell. NA. 12.1-5/8).

Reiteramos que, todos estes encargos buscavam reforcar um padréo de pureza para
que as sacerdotisas estivessem aptas para entrar em contato com o sagrado e pudessem
executar de forma apropriada suas tarefas religiosas, sem as distracdes de uma vida
sexualmente ativa. O ritual, que era presidido pelo Pontifex Maximus, automaticamente
conduzia a nova vestal ao Atrium Vestae, significando a sua mudanca imediata de status,
convertendo-a em sacerdos Vestalis. A perfeicdo que a sacerdotisa deveria exprimir - tanto
juridica, quanto fisicamente - esteve sempre atrelada a um padréo de castitas, este que era
um importante componente na compreensado romana de virgindade, sendo a mais absoluta
virgindade fisica, o principal deles, mas também levando em consideracdo a retiddo de
comportamento e de vestimenta.

Mary Beard evidencia que a ideia original concernente a virgindade/castidade partia de
uma crenca antiga de que a atividade sexual contaminava o corpo das sacerdotisas para a

realizacdo das atividades religiosas, tornando-as impuras para o contato constante com o

* Téacito também revela que pais divorciados poderiam ser uma desvantagem para uma possivel
candidata (Tac. Ann. 2.86).
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sagrado, dada sua posicdo sacerdotal privilegiada. Adicionalmente, Saquete enfatiza a
ligacao da virgindade em diversos cultos da antiguidade, principalmente aqueles associados
a fertilidade, demonstrando sua importancia para os povos antigos (BEARD, 1980;
SAQUETE, 2000).

A autora Mary Douglas, antropéloga que estudou a relacdo entre sexualidade e

sociedades, nos fornece um quadro tedrico que ajuda a compreender tal relagcéo:

O grupo é semelhante ao corpo humano; os orificios devem ser
cuidadosamente vigiados para evitar intrusdes ilegais. As suposi¢Bes
fundamentais sobre o cosmos e o lugar do homem na natureza sao
coloridas pela imagem socialmente apropriada do o corpo humano... A ideia
de uma forma corpérea estimada e vulneravel para atacar de fora tende a
ser transferida de um contexto para outro. Pode servir como uma teoria de
infortunio, fixando culpa e inimigos ocultos da sociedade; pode servir como
um guia para acdo, exigindo que os inimigos sejam desmascarados e
incapacitados (DOUGLAS, 1966, p. 8-9).

No trecho podemos observar como pode ser feita uma apropriacdo do corpo feminino,
e a importancia da sua impenetrabilidade. No caso romano, contamos com dois
acontecimentos que exemplificam essa apropriacdo. No primeiro, que se passa por volta de
509 a.C., o ultimo rei etrusco Tarquinio, o Soberbo, estupra Lucrécia, a esposa de uma
nobre proeminente. Apés o infeliz acontecimento, Lucrécia suicida-se, testemunhando sobre
o crime cometido contra ela, e em expressdo maxima de vergonha por ter sido violada (Livy,
1. 57-59; Dion. Hal. Ant. Rom. 66-70). O acontecimento, que pode ser ficcional, relata o fim
da monarquia romana e a instauracdo da republica em 509.

Nesse relato, os romanos apropriam-se do corpo violado de Lucrécia para explicar a
propria existéncia do seu Estado. A castitas também foi um elemento importante na decisdo
de Julio César ao divorciar-se de sua segunda esposa Pompéia, apds a repercussdo do
escandalo de Bona Dea em 61 a.C (Plut. Caes. 10).

Ambos exemplificam o alcance do uso das virtudes e dos corpos das mulheres, seja
de forma fisiol6gica ou socioldgica, sob a ideia de castitas. E como este corpo possuia um
enorme potencial social. A sociedade romana apropriou-se de forma similar do corpo e da
virgindade das vestais, transformando-o em algo além de uma instituicao religiosa, mas em
um microcosmo de Roma (PARKER, 2004, p. 564).

A nocédo de poluicdo religiosa servia como um indicador ideal de crise, expressando
uma desordem iminente no seio da sociedade romana. E o incestum, exemplo de crime
sexual mais infame do Estado romano, que significava a violagcdo de uma virgem vestal e
atos de incesto, representava a epitome dessa ameaca tanto a familia quanto para lacos
sociais mais abrangentes (LENNON, 2014, p. 65). O termo deriva de in-castum, a antitese

de castidade. No caso do sacerddcio das virgens vestais encontramos a seguinte dualidade,
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ao passo que as sacerdotisas deveriam manter-se puras todo o tempo, preservando a boa
relacdo com o sagrado, sua impureza acarretava imediatamente os procedimentos de sua
eliminacdo - enterramento ainda em vida - como forma de subtrair a desconformidade ritual
e restabelecer a pax deorum. Por extensao, a eliminacdo de um prodigium que necessitava
ser removido para recompor a harmonia com os deuses. Raymond Bloch define prodigio
como um sinal que prefigura o futuro préoximo ou distante, sendo ele um fenémeno
imprevisto, terrivel e antinatural que expressa a ira dos deuses, anunciando que a paz foi
quebrada. Com isso, era necessario prosseguir com as cerimbnias expiatérias necessarias
para o restabelecimento dessa paz (BLOCH, 1968, p. 103).

Observemos o Oxford Latin Dictionary, onde o substantivo prodigium aparece com o
sufixo latino pro, que significando "adiante, antes de" somado a igium, termo de origem
desconhecida, mas que pode estar relacionado ao verbo aio, que significa "dizer". Também
encontramos correspondéncia em agium que significa “provérbio” ou “ditado”. Ambos
constatam a acepgdo do termo como algo que revela, ou melhor, prediz o futuro, em
consonancia com a definicdo de R. Bloch. Nas fontes classicas, principalmente, em especial
Tito Livio, alguns casos de nomeacgdes de virgens vestais, e muitas vezes do julgamento
das mesmas, aparece acompanhado do substantivo nefas, que significa uma “violagao da lei
divina”, ou “impiedade”. Outro vocabulo habitual € o substantivo scelus, que significa “crime”,
ou melhor, “ato criminoso”, ambos, de acordo com Jack Lennon aparecem com frequente
conexdo as ofensas religiosas, e particularmente sendo a causa ou resultado de um ato
visto como poluidor (LENNON, 2014, p. 38).

Maria Cid Loépez enfatiza a presencga destacada do feminino nos acontecimentos que
melhor exprimem as calamidades e o caos social, principalmente na época republicana. A
autora defende que apesar da marginalizagdo da mulher nos assuntos publicos e civicos,
nesses momentos, elas podiam atuar como salvadoras da patria (LOPEZ, 2007, p. 13).
Deste modo, muitas vezes as vestais participavam do processo de reparacdo das ofensas
aos deuses, através de sua presenca em rituais expiatérios, mas, como vimos, eram
também a causa para a apari¢do de tais perigos, notadamente através da extingao do fogo
sagrado do templo da deusa Vesta, e principalmente, quando cometiam o crimen incesti.

Holt Parker expfe esta dinamica intrinseca e complexa entre politica, sexualidade e
magia, pois por ser seu corpo um totem, investido com a seguranga de um individuo ou
estado, ao violar esse mesmo corpo as sacerdotisas colocavam em risco a seguranca de
toda a cidade de Roma. Ao perder sua virgindade, essa mulher ndo era mais uma vestal, e
0s poderes com que tinha sido investida ndo mais eram legitimos, assim como os rituais em
gue ela havia participado estariam contaminados (PARKER, 2004, p. 580-583). Adiante o
autor define a sacerdotisa impura, ou melhor, uma virgem penetrada, como um miasma, um

poder contagioso. Pois, ao cruzar limites proibidos, a mesma deveria ser removida e
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destruida, e os detalhes de sua execucdo foram muito semelhantes aos de um prodigio
(PARKER, 2004, p. 584).

As fontes antigas demonstram que o colégio pontifical era responsavel pela
investigacdo dos casos, tratava-se de um processo religioso, onde era realizada uma
inquisitio, com provas e defesas contra a vestal. O Pontifex Maximus era o responsavel por
receber testemunhos, tomando a deciséo da aplicacdo, ou ndo, da pena capital (Dion. Hal.
Ant. Rom. 8. 89, 4; 9., 40, 4). Caso as acusag¢fes fossem aceitas e tidas como verdadeiras,
a mesma seria condenada a morte - através do seu enterramento ainda em vida - e 0 seu
cumplice seria publicamente acgoitado até a morte no Comitium (Ov. Fasti. 277.50).

O local onde a sacerdotisa impura era enterrada chamava-se Sceleratus Campus e
estava localizado na Porta Collina, dentro do Pomerium de Roma (Livy, 8. 15, 7). O autor
John Scheid define 0 mesmo como o limite que separava a cidade Roma (urbs) de seu
territério (ager), com o propdsito de demarcar e preservar a integridade do mesmo (SCHEID,
2003, p. 61-62).

O poeta romano Ovidio sugere que isto era feito pois a acao poluidora da sacerdotisa
teria violado a terra, e a Terra (Tellus) e a deusa Vesta eram a mesma (Ovid. Fast. 6. 459-
60). Por outro lado, Ariadne Staples, defende que a ndo-execucgdo da vestal fazia parte de
uma narrativa - ficticia - de que a mesma nado era assassinada, portanto, estando em
concordancia com a proibicdo, embora costumeira, de sepultamentos dentro dos limites da
cidade - ou melhor do Pomerium - jA que seu timulo ndo era realmente um tdmulo
(STAPLES, 1998, p. 151). Adicionamos a analise de Cantarella, de que a morte, como a de
uma vestal enterrada viva, em outras palavras, a morte por inani¢do, era considerada um
tipo de morte privilegiada, um ato piedoso (CANTARELLA, 1996, p. 128), reforcando a tese
dos autores anteriores de que o0 caso excepcional de execuc¢do das vestais, como forma de
aplacar a ira divina, requeria explicagcdes complexas e fazia parte de um panorama macro
de apaziguamento do caos politico, ao mesmo tempo em que fornecia um modelo a ser
observado e seguido.

Portanto, observamos dentro da légica da construcdo ideoldgica da castidade dos
Vestais, e da punicdo por seus delitos sexuais, um esfor¢o orquestrado para preservar a
integridade tanto social quanto estrutural dessa sociedade. Foi imposto um estado total de
ordem e integridade sobre corpos fisicos que foram considerados "perfeitos" na sua selecao,
para garantir que esta perfeicdo pudesse ser refletida nas fronteiras de Roma. Como
resultado, ndo é surpreendente que a seducao de uma Vestal fosse considerada a mais
grave das poluiches sexuais, uma vez que se pensava que representava a total destruicdo
da ordem social e religiosa da urbs.

Observemos os casos das sacerdotisas Opimia e Floronia com mais atengdo. O
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contexto da Segunda Guerra Punica, de 218-201 a.C, com as graves derrotas militares
sofridas por Roma pelas forcas cartaginesas do exército de Anibal, foram consideradas
como graves e negativos pressagios para a cidade. Nesse mesmo ano, como forma de
aplacar a ira divina e cessar com a aparicao de tais prodigios, a sacerdotisa Opimia foi
condenada com a pena capital, sendo enterrada viva. Floronia, por sua vez, suicidou-se
antes de ter sua pena concluida. No relato de Tito Livio, o autor detalha que uma expedicéo,
liderada pelo senador Quintus Fabius Pictor, foi enviada a Delfos, para indagar ao oraculo
quais oracdes e suplicas propiciar aos deuses. Através da consulta dos Livros Sibilinos pelos
decemviri, 0 autor revela que também foi necesséario o sacrificio de um homem gaulés e
uma mulher grega no forum Boarius (Livy, 22. 57, 2-6).

E importante frisar que Floronia além de ter sido condenada pelo crimen incesti, teria
cometido seu crime com um dos secretarios do Pontifex Maximus, chamado Lucius
Cantilius. Reforcando a gravidade de seus crimes, e 0 grau de poluicdo gerado. Quando
observamos a terminologia utilizada, na descrigdo do caso, Tito Livio emprega o substantivo
nefas®, corroborando a nossa proposicédo de que a aproximacdo das vestais & prodigios se
da através da utilizagdo desses termos pertencentes ao universo da polui¢ao religiosa.

Para Susanne Rasmussen, propor uma relacdo entre prodigia e o crimen incesti seria
Obvio, visto que o elemento comum entre eles coincide sobre sua quebra da pax deorum,
além de serem ambos um comportamento humano tangivel, incorreto e incomum. Pois, os
dois aos olhos dos romanos constituiria uma grave violagdo da saude publica, do bem-estar
da sociedade romana, e principalmente, do Estado (RASMUSSEN, 2003, p. 41).

Salientamos que a morte da vestal impura fez parte de uma apologia da morte de
mulheres que feriam a harmonia social na sociedade romana. Sarah Azevedo frisa que o
caso de Lucrécia chama a atengdo para o papel e dever dos homens em proteger, garantir e
vingar a pudicitia das mulheres, demonstrando que a morte seria a Unica forma possivel de
exercer essa garantia (AZEVEDO, 2017, p. 93 e 95), além de funcionar também como um
exempla para o poder simbdlico da morte da adultera. A autora analisa como a morte da
vestal impura compde esse panorama de apologia da morte pois, como vimas, o crime da
vestal era considerado uma espécie de incesto. Ao analisar a Lei Julia sobre o adultério,
promulgada por volta do ano 18 a.C, por Augusto, a autora promove um detalhamento sobre
como a legislacéo fez parte de uma ampla discusséo sobre os limites da jurisdicdo privada e
publica sobre as mulheres. Conforme a Lei Jdlia a mulher perdia seu status de mater

familias e era juridicamente igualada a uma prostitua (AZEVEDO, 2017, p. 106). Para Sarah

* Texto original: “L. Cantilius scriba pontificius, quos nunc minores pontifices appellant, qui cum
Floronia stuprum fecerat, a pontifice maximo eo usque uirgis in comitio caesus erat ut inter uerbera
exspiraret. hoc nefas cum inter tot, ut fit, clades in prodigium uersum esset, decemuiri libros adire
iussi sunt et Q. Fabius Pictor Delphos ad oraculum missus est sciscitatum quibus precibus
suppliciisque deos possent placare et quaenam futura finis tantis cladibus foret” (Livy, 22. 57, 2-6).
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Azevedo, a legislacdo era um dos meios utilizados para a anulacdo do status da adultera, e
a morte o segundo (AZEVEDO, 2017, p. 91). Vimos também, como a morte da vestal e da
adultera - por inanicdo - eram intimamente analogas (CANTARELLA, 1996)

Através da nocdo de impureza atrelada ao comportamento sexual feminino, ambas,
adulteras e vestais, operavam como instrumentos de demonstracdo publica de controle e
punicdo para as mulheres romanas. No caso das sacerdotisas, fixamos seu papel como
expressao maxima de uma apologia da morte da mulher que “deliberadamente” perturbava
a harmonia social e com os deuses. Eram prodigios terriveis e perigosos, e precisavam ser

imediatamente eliminados.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A imagem das sacerdotisas e do sacerddcio das virgens vestais em todas as fontes
classicas analisadas faz emergir para a compreensao contemporanea os significados e
construcoes utilizadas para refletirmos acerca daquilo que os romanos do periodo tardio da
Republica e inicio do Império acreditavam ser o papel das vestais. Isto €, marcadamente
indissociavel da propria identidade romana. Como vimos, as sacerdotisas eram parte
fundamental da histéria da cidade, desde os seus primérdios. Os relatos da Monarquia e
inicio da Republica focam especialmente no culto e nos seus deveres religiosos, e as
vestais aparecem nas descricfes deste periodo, em grande parte, devido as suspeicdes de
poluicAo da sua castidade, aspecto que era parte integral da sua posicdo religiosa
privilegiada.

A mulher romana ideal era casta e obediente, principalmente durante a época
republicana, e as vestais representavam o modelo a ser seguido. Por essa razdo, seu
crimen incesti representava um sinal inequivoco de desordem social. A sociedade romana
observava constantemente o comportamento feminino, e por sua posicdo publica, as
sacerdotisas denunciavam sua impureza atraveés da incastidade. Mas, em um panorama
geral, também colocavam em alerta toda a sociedade para o comportamento das mulheres
romanas.

Através de seu aspecto poluidor, aos olhos de uma sociedade marcadamente
androcéntrica e ritualmente supersticiosa, a sacerdotisa incasta precisava ser
imediatamente eliminada. Como uma presenca causadora de prodigios e perturbadora da
ordem sagrada. Portanto fazia-se necesséario prosseguir com as expiagfes cabiveis. Estes,
que eram decididos ndo somente pela autoridade religiosa, mas também por senadores e
magistrados, evidenciam a clara implicacdo do religioso na esfera publica e politica de

Roma. Desta forma podemos considerar o corpo feminino como um meio, pelo qual se
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valiam os deuses para manifestar sua ira com a comunidade, mas ao mesmo tempo, um
instrumento, utilizado pelos humanos para aplacar essa ira, sob supervisdo masculina
(MONTEIRO, 1994, p. 73 e 85).

O relacionamento simbdlico entre politica e religido fica evidente ao ler os relatos de
condenacdes das vestais. A religido romana deve ser vista ndo como uma forca
independente, mas sim como parte integradora de uma cosmogonia particular, parte de um
complexo sistema patriarcal. O prodigio se manifesta em situacdes de desordem e
desequilibrio na sociedade, sédo verdadeiros exemplos de uma perturbacdo de uma ordem
natural, e por isso careciam de imediata eliminacdo. Através do julgamento das sacerdotisas
impuras, com a sua condenagdo a pena capital maxima, 0s romanos costuravam uma
complexa relagédo entre a natureza e a sociedade, ficando evidente uma naturalizagdo de
um fendmeno social: a castidade.

Sabe-se que a religiao romana foi muito baseada na noc¢éo de sacrificios. O prodigio,
portanto, evidencia esse costume, ja que para aplacar a quebra de uma harmonia com o
celestial, sacrificios eram requeridos e precisavam ser imediatamente concretizados. Essa
relagcdo também esté evidenciada no caso das virgens vestais. Ao enterrar uma sacerdotisa
- em idade reprodutiva - por meio da acusacdo do crimen incesti - a sociedade romana
sacrificava o0 que era tido como mais valioso para si. Como vimos, a sacerdotisa vestal
possuia a poténcia da procriagdo e a sua virgindade, aos olhos romanos, estava
intimamente associada a fertilidade. Elas abdicavam de sua poténcia reprodutiva, por meio
do seu voto de castidade de 30 anos - requisito méximo para sua mudanca de status -, para
garantir a continuidade do Estado romano, e caso falhassem, pagavam o pre¢co mais alto

por isso.
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B OS DEUSES NO CAMPO: .
RELIGIAO E COSMOLOGIA NO DE RE RUSTICA DE VARRAO

THE GODS IN THE COUNTRYSIDE:
RELIGION AND COSMOLOGY IN VARRO’S DE RE RUSTICA

Lais de Laia Duarte*

RESUMO

Varrdao foi um dos mais brilhantes eruditos, tendo suas obras sido de grande contribuicdo
para a literatura latina. Estima-se que o intelectual tenha escrito 72 titulos (aproximadamente
600 livros) que abarcavam os mais diferentes temas, mas infelizmente apenas o De lingua
latina e 0 De re rustica chegaram bem conservados em nossas maos. Nosso objetivo com
este artigo € identificar os aspectos teoldgicos e cosmoldgicos presentes nos livros De re
rustica (Das coisas do campo) de Varrdo. Assim, a partir de passagens dos Livros | e I,
buscamos explorar como o autor estabelece uma triangulacdo entre o divino, o
funcionamento do cosmos e a vida agricola na Republica Tardia romana.

Palavras-chaves: Religido; Varrdo; Republica Tardia.

ABSTRACT

Varro was one of the most brilliant scholars, and his works made a great contribution to Latin
literature. It is estimated that the intellectual wrote 72 titles (approximately 600 books) that
covered the most different themes, but unfortunately only De lingua latina and De re rustica
have been kept in good condition so far. Our goal with this article is to identify the
theological and cosmological aspects present in Varro's books De re rustica (Country
Matters). Thus, based on passages from Books | and Il, we seek to explore how the author
establishes a triangulation between the divine, the functioning of the cosmos and agricultural
life in the Late Roman Republic.

Keywords: Religion; Varro; Late Republic.

INTRODUGCAO

E na Republica Tardia, que eruditos como Cicero e Varrdo produziram complexas

obras que abarcam diferentes areas de conhecimento, como filosofia, fisica, economia,

! Graduanda em histéria pela Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO). Bolsista
de Iniciacdo Cientifica e comisséria auxiliar na Liga Académica dos Estudantes de Graduagdo em
Histdria Antiga (LAEGHA). Email: lais.duarte@edu.unirio.br

*Este artigo € fruto de uma pesquisa de Iniciagdo Cientifica com incentivo financeiro da Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), ainda em estagio inicial, mas que ja apresenta
interessantes reflexdes acerca de um dos principais momentos da histéria da intelectualidade
romana.
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teologia, cosmologia, retdrica e muitos outros saberes. Nosso objetivo com esse estudo é
identificar os aspectos teoldgicos e cosmoldgicos presentes nos livros De re rustica (Das
coisas do campo) de Varrdo. Nos interessa aqui explorar como o autor estabelece a relagéo
do divino com o funcionamento do cosmos e a vida agricola na Republica Tardia romana.
Para tal, esta pesquisa combina analise de contetdo e analise documental, pois entende-se
que a partir da analise documental é possivel mapear e condensar as informacdes contidas
na fonte priméria, examinar e compreender o teor do documento. Quando somada a analise
de conteudo é possivel compreender a expressdo da mensagem, ou seja, € possivel inferir
sobre uma outra realidade que ndo apenas a da mensagem. (JUNIOR et al., 2021, p. 44;
BARDIN, 2006; MARI et al., 2001). A fonte primaria utilizada na pesquisa é a jA mencionada
obra De re rustica de Varrao.

As fontes textuais, assim como outras fontes documentais, sdo produtos do seu
tempo, e por isso estdo permeadas pelas marcas das relagdes e tensdes do periodo no qual
foram produzidas. E dever do historiador compreender os agentes externos a fonte,
analisando-as dentro de seu contexto de producdo. Nesse sentido, cabe-nos aqui levantar
algumas questdes para melhor compreender o De re rustica, sendo elas: Quem é o autor?
Em que contexto a obra foi produzida? Qual o seu objetivo?

Marcus Terentius Varro (116-27 a.C.) foi um importante erudito e suas obras tiveram
grande contribuicdo para a literatura latina. Varrdo nasceu na regido de Reate em uma
familia proprietaria de terras sabinas. Quando jovem se instruiu com um notavel gramatico
estdico, Elio Estildo, com quem adquiriu 0 gosto pelos estudos sobre a origem e a evolugéo
das palavras. Anos mais tarde através de seus estudos em Atenas teve contato com outra
linha tedrica, a académica, através da instrucdo do filésofo Antioco de Ascaldo. Ambas
correntes tedricas exerceram significativa influencia na constru¢do do pensamento
varroniano. Durante sua vida, Varrao dividiu-se entre a erudicdo e as obrigacdes civicas,
chegando a ocupar diferentes cargos pubicos, de sua carreia politica destaca-se a alianga
gue teve com Pompeu e sua atuagéo no plano militar.

Em 48 a.C o exército de Pompeu foi plenamente derrotado por Jalio César em
Farsélia, encerrando o conflito entre os trilinviros. O relato da batalha pode ser lido em De
bello civili de Julio César. Apés o conflito, alguns dos aliados de Pompeu obtiveram
cleméncia, dentre eles Varrdo, que com a protecdo de César recebeu a honrosa nomeacéo
de diretor da biblioteca greco-latina de Roma e passou a se dedicar exclusivamente a
erudicdo. Apos a morte de Julio César nos idos de margo de 44 a.C, Varrdo foi alvo de
perseguicdo, livrando-se da morte gracas a ajuda de Quinto Fufio Caleno. O erudito morreu
com aproximadamente noventa anos de idade, tendo dedicado os uUltimos anos de sua vida

aos escritos, a exemplo da obra De re rustica.

Pégina | 58



WA, Revista Historiador < Dossié Religides no Mundo Romano
z%'—‘%‘ Numero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
A Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

) 4

Quanto aos seus trabalhos, o erudito se destaca tanto pela quantidade de obras
escritas, quanto pela variedade dos temas abordados, estima-se que sua obra completa
constava de setenta e quatro titulos, aproximadamente seiscentos livros, dos quais falou
sobre “linguagem, agricultura, histéria, filosofia, geografia, direito, retodrica, dialética,
geometria, aritmética, teatro e muitos outros” (TREVIZAM, 2006, p. 83-88). Infelizmente
grande parte da obra de Varrdo se perdeu e apenas alguns fragmentos sobreviveram
através dos escritos de outros intelectuais. Os trabalhos mais bem conservados foram o De
Lingua Latina e o De re rustica. O De Lingua Latina em sua versao original era composto por
vinte e cinco livros, esses livros estavam divididos em trés sessdes que buscavam tratar
sobre morfologia, sintaxe e sobre a forma de nomeagé&o dos objetos.

De re rustica € uma obra composta por trés livros em que trata respectivamente sobre
os temas da agricultura, da pecuaria e da criagdo de animais na sede (uillae). De acordo
com a introdugéo do primeiro livro, Varrdo os escreveu quando tinha oitenta anos e buscava
deixar um guia para sua esposa Fundania, que tinha adquirido recentemente uma
propriedade agricola. Os livros foram escritos no género dial6gico aristotélico e possuem
uma escrita sofisticada, na qual Varrdo frequentemente alterna entre elementos técnicos,
dramaticos e satiricos. Apesar do seu enfoque nos temas rurais, 0s livros também
possibilitam explorar aspectos filosoficos, politicos e teoldgicos.

Quanto ao contexto de producdo, os livros foram escritos em um momento turbulento
para a sociedade romana. O século | a.C € um periodo de significativas mudancas, tanto no
campo intelectual, quanto no campo politico. E se considerarmos que na Roma Antiga a
religiao estava intimamente ligada a todas as dimensdes sociais, € possivel inferir que a
mesma também fazia parte desde fluxo de mudancas. De acordo com Mary Beard, os
eventos de 146 a.C que levaram a destruicéo final de Cartago, podem ser compreendidos
como o inicio do declinio politico e moral de Roma, muitos foram os fatores que contribuiram
para o0 entdo colapso da Republica e ndo cabe aqui desenvolver essas questdes, no
entanto, é interessante pontuarmos que este € um momento em que as convengoes
tradicionais sofreram rupturas que gradativamente enfraqueceram a politica pacifista,
abrindo espaco para disputas de poder e violéncia. Varrdo viveu esse momento de guerras
civis em que “cada vez mais as armas romanas se voltavam n&o apenas contra os inimigos
externos, mas contra os proprios romanos” (BEARD, 2015, p. 157). Nesse sentido, ao
analisarmos sua obra ndo podemos perder de vista que o intelectual viveu e produziu em
meio a muitas transformacdes e que seus livros refletem a visdo de um homem que viveu
entre “duas eras”.

Quanto ao cenario religioso, existem muitos debates acerca da teoria de declinio da
religiao romana na Republica Tardia. A que tem recebido mais atencéo é a de que a religido

passou a ser usada puramente para a obtencao de vantagens politicas, apesar de parecer
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extrema, Beltrdo argumenta que esta teoria ndo pode ser facilmente refutada e cita uma
famosa passagem de Polibio sobre a Roma dos anos 140 a.C: “Polibio declara que os
romanos eram superiores aos gregos precisamente porque os lideres romanos faziam
aquilo que os gregos esqueceram: usar as supersticbes das massas para manté-las
submissas” (BELTRAO, 2006, p. 145). Mas veja bem, com isso ndo queremos dizer que 0s
latinos ao longo da Republica Tardia tinham total desrespeito pela religido, muito pelo
contrério, tanto magistrados quanto civis demonstravam respeito pelas obrigacdes
religiosas, o que nos configura um cenario complexo e cheio de contrastes.

O que podemos perceber é gue diante de tantas transformacdes, ndo s6 Varrao, mas
outros intelectuais de seu tempo séo enfaticos quanto a necessidade de resgatar as
tradi¢cbes, reconciliando presente e passado. Nesse sentido, Varrdo se posiciona como um
defensor das tradi¢cdes religiosas romanas, em Antiquitates rerum divinarum o erudito se
esforca em salvaguardar os ritos e 0s costumes antigos. Nesta mesma obra Varréo
apresenta trés teologias, ou seja, trés formas de raciocinar sobre os deuses, sendo elas: a
mitica, que é usada pelos poetas; a natural, que é usada pelos fildsofos; e a civica que é
usada pelo povo (BOGDAN, 2016, p. 4-10). Por sua vez, ao nos voltarmos para os livros do
De re rustica, o que identificamos € a prevaléncia de duas visdes, a mitica e a civica. A partir
de uma construgdo complexa, Varrdo nos entrega um tratado que apresenta reflexdes
filosdficas, mas que também abre espaco para “a evocagao de lendas e tradicbes ligadas
aos deuses e a certos ritos comumente dedicados a eles em datas especificas do calendario
sagrado latino” (TREVIZAM, 2009, p. 57).

DE RE RUSTICA: ANALISE DOS LIVROS | E lI

Apesar dos trés livros que comp8em o De re rustica possuirem passagens que estao
relacionadas ao tema da nossa pesquisa, este artigo se dedicara apenas aos livros | e Il por
serem as partes da obra que reinem a maior quantidade de passagens acerca da questao
cosmoldgica e religiosa, nos permitindo assim explorar como as atividades seculares
estavam intimamente ligadas ao sagrado.

No prologo do primeiro livro Varrdo apresenta o De re rustica como um tratado para
aqueles que desejam adquirir uma propriedade agricola, como é o caso de sua esposa
Fundania, pessoa a quem dedica o primeiro livro. Logo apds explicar os motivos pelos quais

decidiu escrever a obra, Varrao invoca doze deuses:

Ja que, como dizem, os deuses auxiliam os que fazem, eu os invocarei
primeiro e ndo, como Homero e Enio, as Musas, mas os doze deuses de
primeira grandeza; contudo, ndo os urbanos, cujas imagens douradas se
erguem junto ao foro, seis divindades masculinas e seis femininas, mas
aqueles doze deuses que sao, sobretudo, guias dos agricultores. Primeiro
0s que abrangem todos os frutos da agricultura com o céu e a terra, Japiter
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e Tellus; e assim ja que sdo chamados de grandes pais, que japiter seja
chamado de "pai" e Tellus de "mée terra". Em segundo lugar, o Sol e a Lua,
cujas faces sdo observadas quando se planta ou armazena algo. Em
terceiro, Ceres e Liber, ja que seus frutos sdo extremamente necessarios a
sobrevivéncia, pois deles provém o alimento e a bebida da propriedade. Em
guarto, Robigo e Flora, por cujo beneficio a ferrugem néo estraga os gréos
e as arvores, e elas nao florescem fora de época. Assim foram
estabelecidas as comemoracfes da Robigalia para Robigo e os Jogos
Florais para Flora. Também reverencio Minerva e Vénus: a uma cabe a
guarda olival; a outra, dos jardins; em seu nome, a Vinalia ruastica foi
estabelecida. Além disso, também suplico a Linfa e Bom Evento, ja que,
sem agua, todo cultivo se desseca e perde e, sem sucesso € um bom
resultado, ha esperancas vas, ndo o cultivo. Entdo, respeitosamente
invocados esses deuses, apresentarei os dialogos sobre agricultura que
tivemos ha pouco, pelo que poderas observar o que é preciso que facas
(Varr. Rust. 1.13)2.

Como é possivel observar, Varrao divide as divindades em pares e 0s apresenta como
0S guias dos agricultores. Jupiter e Tellus sdo os primeiros e podemos inferir que seja por
conta da importancia dessas divindades dentro da cultura romana, Jupiter € o deus de maior
grandeza e a ele sdo atribuidas muitas caracteristicas, como por exemplo, o0 curso do
mundo e a luz do dia, a ele também sdo atribuidos fendbmenos naturais como as
tempestades e os raios. A Tellus é atribuido o papel de mée-terra, esta divindade era vista
pelos latinos como responsavel por gerar e prover a vida.

Em seguida sdo invocados o Sol e a Lua, interessante pontuar que estas divindades
ndo sdo antropomorfas e dessa maneira entrelagam o sagrado e o natural. Sobre isso, é
importante consideramos que o calendario latino é constituido por aspectos astrolégicos e
religiosos e “desde cedo buscou levar em conta fendbmenos a envolverem os dois astros
citados, a exemplo das fases mensais da lua e da prépria completude anual da
circunvolucéo da Terra em torno do sol” (TREVIZAM, 2009, p. 59).

Em terceiro lugar sédo invocados Ceres e Liber, e a eles séo atribuidos os alimentos e
as bebidas, ou seja, 0 pdo e o vinho. Ceres, além de ser celebrada na Cerialia, também
recebia sacrificios junto a Tellus com a finalidade de que protegesse as sementes plantadas.

Quanto a Liber, este era associado ao deus Dionisio ou Baco que de acordo com a mitologia

% Texto original: “Et quoniam, ut aiunt, dei facientes adiuuant, prius inuocabo eos, nec, ut Homerus et
Ennius, Musas, sed duodecim deos Consentis; neque tamen eos urbanos, quorum imagines as forum
auratae stant, sex mares et feminae totidem, sed illos XIl deos, qui maxime agricolarum duces sunt.
Primum, qui omnis fructos agri culturae caelo et terra continent, louem et Tellurem; itaque, quod ii
parentes magni dicuntur, luppiter pater appellatur, Tellus terra mater. Secundo Solem et Lunam,
quorum tempora obseruantur, cum quaedam seruntur et conduntur. Tertio Cererem et Liberum, quod
horum fructus maxime necessari ad uictum; ab his enim cibus et potio uenit e fundo. Quarto Robigum
ac Floram, quibus propitiis neque robigo frumenta atque arbores corrumpit, neque non tempestiue
florent. Itaque publice Robigo feriae Robigalia, Florae ludi Floralia instituti. Item adueneror Mineruam
et Venerem, quarum unius procuratio oliueti, alterius hortorum; quo nomine rustica Vinalia instituta.
Nec non etiam precor Lympham ac Bonum Euentum, quoniam sine aqua omnis arida ac misera agri
cultura, sine successu ac bono euentu frustratio est, non cultura. lis igitur deis ad uenerationem
aduocatis ego referam sermones eos quos de agri cultura habuimus nuper, ex quibus quid te facere
oporteat animaduertere poteris”.
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grega é a divindade descobridora da videira e do vinho, além disso, por vezes Liber foi
vinculado a cultos ndo convencionais de fertilidade agréria.

A seguir temos Robigo e Flora, entre os latinos Robigo era tido como uma divindade
que fazia adoecer as searas, enquanto Flora era a divindade das flores e fazia florescer os
campos e tudo nele plantado, vale destacar ainda que em algumas regides esta deusa
também estava ligada a ideia de prazer. Os festivais mencionados por Varrédo, a Robigalia e
os Jogos Florais, aconteciam respectivamente em vinte e cinco de abril e trés de maio.

O quinto par € composto por Minerva e Vénus, em que a divindade Minerva é a deusa
latina equivalente a Atena grega, assim, para compreender melhor o papel de guarda olival
atribuido a ela no texto precisaremos retomar a lenda grega sobre a fundacédo da pdlis de
Atenas. Na expectativa de dar seus nomes a cidade, Atena e Neturno séo desafiados a
produzirem a coisa mais Qtil a cidade, Neturno fez nascer um cavalo, enquanto Atena fez
crescer uma oliveira na Acrépole, saindo a deusa vitoriosa a oliveira passa a ser um dos
simbolos vinculados a divindade; Minerva por sua vez, por ser a correspondente da deusa
grega, assume o papel de guarda do olival. Vénus é a deusa que comumente vemos
associada ao amor, no entanto, infere-se que no principio a deusa estava vinculada aos
cuidados com os jardins e é recorrendo a essa forma primitiva da divindade que Varrdo a
invoca.

Por fim, sdo invocados Linfa e Bom Evento, deuses considerados menores, mas que
ainda sim sao tidos por Varrdo como importantes para a vida agricola uma vez que 0s
agricultores carecem de boa agua doce para os campos e de boa sorte para as colheitas. A
Linfa era para os latinos uma forca da natureza divinizada, enquanto Bom Evento era a
divindade que trazia bom agouro.

Identificados os deuses, cabe-nos agora refletir sobre os aspectos que estao além da
mensagem. Neste sentido, podemos identificar a prevaléncia da teologia civica, pois ha uma
instrumentalizacdo do sagrado para suprir necessidades comuns do cotidiano rural.
Importante pontuar que Varrao faz questao de ressaltar que nao invoca os deuses urbanos
com suas estatuas, mas os deuses rurais, e ao fazer isso o erudito esta recorrendo a uma
forma mais “primitiva” e tradicional da religido. Para Varrdo, a religido € uma criacéo
historica, na qual os primeiros povos foram guiados por reis-filésofos que perceberam
verdades fundamentais sobre o mundo e as transmitiram a partir de uma linguagem
simbdlica, nesse sentido, a religido romana teria passado por um estagio aniconico, ou seja,
sem representacdes. Mas veja bem, ainda que o autor identifique a religido como uma
criacdo histdrica, ele ndo condena ou rejeita nenhuma imagem ou ritual, pois compreende
gue fazem parte de uma verdade sobre o cosmos, pois foram criadas a partir de principios
filos6ficos encontrados desde a antiga Grécia (NUFFELEN, 2010, p. 163-186).
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Todo o dialogo do Livro | se desenvolve em um contexto sacralizado, no qual Varrdo

encontra com as personagens durante um festival no templo de Tellus:

Eu viera ao templo de Tellus durante a comemoragdo das Sementiuae
convidado pelo aeditumus, como aprendemos a dizer com nossos
ancestrais, ou pelo aeditumus, como nos corrigem os puristas de hoje em
dia (Varr. Rust. 1.60)°.

O festival referido consiste em oferendas rituais de gréos a deusa Tellus e de visceras
de porca a deusa Ceres, além disso, o festival marca o periodo de “repouso dos
camponeses e bois de arado nas terras (coroados esses ultimos de guirlandas de flores!)”
(TREVIZAM, 2009, p. 61). Ao analisarmos o trecho citado percebemos que mais uma vez o
erudito recorre a uma viséo civica do sagrado, além disso, apresenta uma critica a mudanca
na pronuncia da palavra “aeditumus” o que podemos compreender como uma critica as
transformacgdes que estdo ocorrendo em seu tempo e valorizagdo do passado, da tradig&o.

Uma passagem em especifico nos chama bastante a ateng&o, primeiro, por nos
permitir vislumbrar como fatores cosmolégicos estavam intimamente ligados as atividades
agricolas e cotidianas. Segundo, por trazer um conhecimento antigo que até hoje permeia
nossa sociedade, pois ainda é muito comum, principalmente entre os mais velhos, que os
cabelos s6 sejam cortados em determinados periodos do més por acreditarem que a lua

influencia no crescimento capilar.

Certas atividades devem ser realizadas nos campos de preferéncia na lua
crescente, e nao na minguante; contudo, o contrario se da com a retirada de
certos itens, como os cereais e a madeira. "Quanto a mim", disse Agrassio,
"observo este ponto ndo s6 em relacdo as ovelhas que se devem tosar,
mas, tendo aprendido com meu pai, em relacdo a meu cabelo, para nédo
ficar calvo cortando-o na lua crescente”. Agrio disse: "Como as fases da lua
se dividem em quatro? E como essa divisdo tem influéncia sobre os
campos?", "Nunca ouviste no campo", disse Tremélio, "oito dias antes da
lua Jana e crescente' e, por outro lado, 'minguante’ e o que se deve fazer na
lua crescente, embora certas atividades sejam mais bem realizadas oito
dias depois da lua Jana do que antes? E que, se conviesse que algo fosse
feito na lua minguante, tanto melhor quanto menos brilho este astro tivesse?
Falei a respeito da divisdo quadripartida na agricultura” (Varr. Rust. 1.910)4.

O segundo livro, assim como o primeiro, esta repleto de referéncias aos deuses, no

entanto, o Livro Il apresenta maior quantidade de passagens ligadas a religiosidade

® Texto original: “Sementiuis feriis in aedem Telluris ueneram rogatus ab aeditumo, ut dicere didicimus
a patribus nostris, ut corrigimur a recentibus urbanis, ab aedituo”.

* Texto original: “Quaedam facienda in agris potius crescente luna quam senescente, quaedam contra
quae metas, ut frumenta et caeduas siluas. Ego istaec, inquit Agrasius, non solum in ouibus
tondendis, sed in meo capillo a patre acceptum seruo, ni crescente luna tondens calous fiam. Agrius,
Quem ad modum, inquit, luna quadripertita? Et quid ea diuisio ad agros pollet? Tremelius, Numquam
rure audisti, inquit, octauo lanam lunam et crescentem et contra senescentem, et quae crescente luna
fieri oporteret, tamen quaedam melius fieri post octauo lanam lunam quam ante? Et siquae
senescente fieri conueniret, melius, quanto minus haberet ignis id astrum? Dixi de quadripertita forma
in cultura agri”.

Péagina | 63



Revista Historiador * Dossié Religides no Mundo Romano
Numero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

institucionalizada, ou seja, aos cultos romanos. Este fato se d4 em grande parte porque 0s
animais, que sao o tema central do segundo livro, sdo os principais elementos utilizados nos
rituais religiosos. Enquanto o primeiro livro € ambientado em um festival religioso no templo
de Tellus, nos dando um vestigio da vida religiosa publica, o segundo livro nos apresenta a
esfera privada da vida romana ao introduzir o sacrificio aos lares, como podemos ver no
trecho em que o senador Quinto Lucieno vai de encontro as personagens para participar da
conversa sobre a pecuaria, mas antes informa a necessidade de cumprir seus deveres com

os lares:

Eu ja vou vé-los, patifes, e para ca vou trazer minha pele e chicote. Mas tu,
Mdrrio, vem assisti-me enquanto pago os Lares, para poderes
testemunharem se depois reclamarem de mim (Varr. Rust. 2.525)°.

Uma segunda passagem também menciona os lares, nela Varrdo e seus

companheiros s@o convidados por um liberto para participarem pessoalmente do sacrificio:

Falando nds dessas coisas, vem o liberto da parte de Menates dizendo que
0os bolos sagrados tinham sido oferecidos e o sacrificio preparado. Se
desejassemos, que féssemos para & e n6s mesmos sacrificAssemos em
nosso favor (Varr. Rust. 2.740)°.

Vale ressaltar que os deuses lares sdo muito importantes para a religido romana e séo
mencionados em muitas obras literarias, teoldgicas e teatrais. Esses deuses eram cultuados
pelos romanas em suas casas, ou seja, em seus lares e eram compreendidos como
espiritos divinizados de seus ancestrais. O pater familia era o responséavel por cultua-los
diante do lararium (altar doméstico) com incensos, graos de sal e vinhos. O culto aos lares
garantia protecdo para a casa e para as terras da familia. De acordo com Trevizam,

também era realizada uma festa aos lares, esta era

uma festa de origens ruasticas, por sinal, comemorava esses entes
espirituais entre os latinos: referimo-nos as Compitaliae, passadas em
algum dia mével do inicio do més de janeiro. Nesse tempo, de inicio, o
compitum, ponto sagrado de convergéncia dos limites entre quatro
propriedades rurais, era palco de oferendas, enquanto os senhores das
terras, tendo pendurado em casa um boneco de 18 para cada homem livre e
uma bola dessa mesma matéria para cada escravo, descansavam,
simbolicamente suspendendo o arado no altar. Por essa devocgéo
acreditavam, nos campos e, depois, nas cidades, garantir o resguardo
contra os males para os moradores das casas (até os escravos da familia) e
as terras adjacentes a elas (TREVIZAM, 2009, p. 66-67).

® Texto original: “Videbo iam uos, inquit, balatrones, et hoc adferam meum corium et flagra. Tu uero,
Murri, ueni mi aduocatus, dum asses soluo Laribus, si postea a me repetant, ut testimonium perhibere
0Ssis”.
Texto original: “Cum haec loqueremur, uemit a Menate libertus, qui dicat liba absoluta esse et rem
diuinam paratam; si uellent, uenirent illuc et ipsi pro se sacrificarentur”.
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Como ja mencionado, o segundo livro esta repleto de orientacbes quanto a correta
execucdo das imolagdes. Esse cuidado com a criagdo dos animais sacrificiais € um reflexo
da importancia que os latinos davam aos seus rituais e as acdes religiosas. Eram os rituais
gue garantiam uma boa relacdo entre os homens e os deuses, de acordo com Beltrdo,
“‘garantir os ritos representava a certeza da manutengdo da sociedade como a queriam:

ordenada e segura” (2003, p. 146). Vejamos algumas dessas passagens:

Tendo os porcos sido afastados dos Uberes, sdo chamados de delici por
alguns e ndo mais leitbes. Dez dias depois do parto sdo considerados
puros, e por isso sdo chamados sacres pelos antigos, pois entdo se dizem
pela primeira vez proprios para os sacrificios (Varr. Rust. 2.481)7.

No fragmento podemos observar as orientages quanto ao momento em que 0S

porcos estao prontos para os sacrificos. Também encontramos passagens gue se referem a

ragca do animal escolhido, como é o caso dos bois:

Alguns sacrificam aqueles da Itélia que dizem sobressair-se pelo tamanho e
conservam-nos para os sacrificios dos deuses. Sem duvida, pela distin¢cao
do tamanho e da cor, esses devem ser preferidos para os sacrificios (Varr.
Rust. 2.572)%.

Para ndo nos tornamos exaustivos, fecharemos esse tdépico com um ultimo exemplo

em que mostra a relacdo entre um animal sacrificial e o calendario latino:

A vaca estéril é chamada taura; a prenhe, horda. Um dia do calendario &
cham%do hordicidia, porque entdo se imolam vacas hordae (Varr. Rust.
2.551)".

Um dos, se ndo o principal, argumento construido ao longo do segundo livro é de que
a pecuaria € uma atividade honrosa e que o trato animal dignifica 0 homem, para legitimar
esse argumento, Varrdo percorre 0s céus e o passado de Roma, entrelacando cosmologia e

historias miticas.

se entre os antigos o gado nao fosse de grande dignidade, ao descrever o
céu os astrbnomos ndo teriam chamado suas constela¢gdes com nomes que
ndo sé nao hesitaram em pdr, mas muitos ainda iniciam a contagem dos
doze signos por Aries e Touro, preferindo-os a Apolo e a Hércules. Com
efeito, esses deuses se seguem aqueles, mas foram chamados Gémeos. E
ndo julgaram bastante que um sexto das doze constelacdes tivesse nomes
de animais sem juntarem o CapricOrnio, para que um quarto os tivesse.

" Texto original: “Cum porci depulsi sunt a mamma, a quibusdam delici appellantur neque iam
lactantes dicuntur, qui a partu decimo die habentur puri, et ab eo appellantur ab antiquis sacres quod
tum ad sacrificium idonei dicuntur primum”.

® Texto original: “Tametsi quidam de ltalics, quos propter amplitudinem praestare dicunt, uictimas
faciunt atque ad deorum seruant supplicia, qui sine dubio as res diuinas propter dignitatem
amplitudinis et coloris praeponendi”.

® Texto original: “Quae sterilis est uacca, taura appellata; quae praegnas, horda. Ab eo in fastis dies
hordicidia nominatur, quod tum hordae boues immolantur”.
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Além disso, dentre os dos animais domésticos, juntaram a Cabra, os Bodes

e os Caes (Varr. Rust. 2.85)".
Em seguida Varrdo nos apresenta fragmentos das lendas miticas de Hércules, Ceres,
Japiter, Neturno e Melanipa com a finalidade de enobrecer a vida pastoril, nesse sentido,
pode-se perceber que como estratégia retérica o erudito recorre a tradicao,

instrumentalizando o sagrado para a legitimac&o do seu discurso.

Outros escreveram que foi por ter Hércules expulsado da Sicilia para ca um
touro de boa racga, que se chamava Italo. Ele € companheiro do homem nos
trabalhos rusticos e o instrumento de Ceres. [...] Além disso, sei que Jupter
preferiu transformar-se em boi quando transportou por mar a partir da
Fenicia, por amor, Europa; que foi esse animal o salvador dos filhos de
Neturno e Melanipa, para que um rebanho de bois ndo pisoteasse 0s
meninos no estabulo (Varr. Rust. 2.535)™.

Seguindo a mesma linha argumentativa, Varrdo novamente recorre a tradicdo para
reforcar a nobreza da atividade pastoril, desta o intelectual buscou no passado longinquo da
cidade os personagens mais conhecidos de Roma: Faustulo, Rdmulo e Remo. Os irméaos
Romulo e Remo séo filhos de Marte com a Vestal Reia Silvia. Ainda quando bebés, foram
lancados no rio Tibre pelo rei Amulio de Alba-Longa, tio de Reia Silvia, e que almejava
eliminar futuras pretensdes ao trono. Por intervencdo divina as criangas ndo se afogaram e
chegaram a margem, local em que uma loba os amamentou até que Faustulo, um humilde
mas honrado pastor os achou e os criou como filhos junto a esposa. Quando jovens R6mulo
e Remo também exerceram a atividade pastoril até o momento da fundacdo de Roma. O
mito de fundacao foi utilizado por Varrdo para defender a ideia de que o povo romano se

originou de pastores.

Quem ndo diz que o povo romano realmente nao se originou de pastores?
Quem néo sabe que Faustulo foi o pastor e provedor que educou Rémulo e
Remo? Também ndo demonstrard que eles mesmos foram pastores o fato
de que fundaram a Cidade de preferéncia nas Parilias?[...] quando a Cidade
foi fundada, estabeleceu-se onde ficavam os muros e portdes com um touro
€ uma vaca; quando o povo romano é purificado com as suouetarilae, eram
em torno porcos, carneiros e um touro (Varr. Rust. 2.97)12.

1% Texto original: “quod si apud antiquos non magnae dignitatis pecus esset, in caelo describendo
astrologi non appellassent eorum uocabulis signa, quae non modo non dubitarunt ponere, sed etiam
ab iis principibus duodecim signa multi numerant, ab ariete et tauro, cum ea praeponerent Apollini et
Herculi. li enim dei ea secuntur, sed appellantur Gemini. Nec satis putarunt de duodecim signis
sextam partem obtinere pecudum nomina, nisi adiecissent, ut quartam tenerent, capricornum.
Praeterea a pecuariis addiderunt capram, haedos, canes”.

' Texto original: “Alii scripserunt, quod ex Sicilia Hercules persecutus sit eo nobilem taurum, qui
diceretur italus. Hic socius hominum in rustico opere et Cereris minister. [...] Praeterea scio hunc esse,
in guem potissimum luppiter se conuertit, cum exportauit per mare e Phoenice amans Europam; hunc
esse, qui filios Neptuni a Menalippa seruarit, ne in stabulo infantes grex boum obtereret”.

12 Texto original: “Romanorum uero populum a pastoribus esse ortum quis non dicit? Quis Faustulum
nescit pastorem fuisse nutricium, qui Romulum et Remum educauit? Non ipsos quoque fuisse
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Além da mencgdo a Rémulo e Remo, Varréo refor¢a a importancia da atividade pastoril
para as origens dos romanos ao mencionar as Parilias, uma tradicional festa latina em que
ofertavam a deusa Pales as “cinzas de um feto de vaca retirado do ventre de sua mae
sacrificada, de sangue de cavalo e de hastes de favas, pois se tratava de uma entidade
protetora de rebanhos, que se alimentam com palha’ (TREVIZAM, 2009, p. 67). E
importante pontuar que este festival era comemorado no mesmo dia da fundacédo de Roma,
e especula-se que isso se deve justamente por conta da ligacdo dos irmdos Rémulo e Remo
com a atividade pastoril.

N&o obstante, ainda que Varrdo incorpore em sua obra lendas miticas, ele ndo
despreza a filosofia, inclusive por vezes Varrédo e seus companheiros riem e fazem piada de
saberes populares que classificam como crendices e as rejeitam. Com isso, 0 autor cria uma
divisdo: de um lado estdo os tratados agricolas antigos e 0s ingénuos que possuem uma
visdo ilogica, e do outro lado o tratado escrito por ele, que leva em consideragdo a

racionalizagéo, levando a valorizagédo de sua prépria obra.

CONSIDERACOES FINAIS

Varrdo, assim como outros intelectuais e governantes, via a religido como uma
ferramenta de controle e implementacdo da ordem, e diante de todas as transformacgfes
ocorridas ao longo da Republica Tardia, o erudito assumiu uma posicdo conservadora
visando a preservacao das tradi¢gfes religiosas. Além disso, é importante pontuarmos que a
racionalizacéo da religido levou a producéo de obras teolégicas que hoje sao fontes cruciais
para a compreensado de todo um debate que se desenvolvia entre os intelectuais da época.
A partir de obras como Antiquitates rerum divinarum de Varrdo e De natura deorum de
Cicero podemos vislumbrar a concepc¢éo dessa intelectualidade latina sobre o universo e o
sagrado. Ainda que De re rustica ndo se configure como um trabalho dedicado as coisas
divinas, sua narrativa é repleta de alegorias. As visdes teoldgicas presentes nos livros
correspondem a mitica e a civica que juntas construiram uma narrativa que tanto
instrumentalizava o sagrado a fim de corresponder as necessidades individuais, quanto
lancava mé&o de historias miticas que legitimavam a argumentagdo através da tradi¢do.
(TREVIZAM, 2009, p. 56).

A partir dos resultados parciais desta pesquisa € possivel pontuarmos que os livros do
titulo De re rustica sdo complexos textos que tratam ndo s6 de sua tematica principal, a vida
no campo, mas apresentam uma série de informagfes sobre a visdo politica e religiosa de

um dos maiores escritores da literatura latina. Dessa forma, buscou-se aqui apresentar

pastores obtinebit, quod Parilibus potissimum condidere urbem? [...] et quod, populus Romanus cum
lustratur suouitaurilibus, circumaguntur uerres aries taurus”.
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como a religido e a cosmologia estavam intrinsecamente ligadas a todas as esferas da vida,
inclusive estavam presente nas menores tarefas cotidianas, como plantar, colher e tratar dos
animais.

Varrdo e outros intelectuais de seu tempo, como Cicero, contribuiram
significativamente para a constru¢do de uma teologia romana, no entanto, por conta da
fragmentacéo de suas obras Varrdo ndo ocupou o devido espaco nos debates académicos,
cenario este que vem mudando nos ultimos anos. Apesar do erudito ter se tornado material
de estudo de trabalhos recentes, ainda carece de pesquisas que explorem outras
perspectivas de suas obras, como é o caso de De re rustica, em que muitos trabalhos tratam
do teor politico e econdmico da obra e pouquissimos lan¢cam luz aos aspectos teologicos e

cosmoldgicos presentes nos textos.

FONTE

VARRAO. Das coisas do campo. Trad. Matheus Trevizam. Campinas, EdUnicamp, 2012.
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“ENTRE ELES E PROFANO O QUE PARA NOS E SAGRADO E, VICE-VERSA”:
UM OLHAR DE TACITO SOBRE JUDEUS E ROMANOS NO PRIMEIRO SECULO

“PROFANA ILLIC OMNIA QUAE APUD NOS SACRA, RURSUM CONCESSA APUD ILLOS QUAE
NOBIS INCESTA”: TACITUS’ VIEW ON JEWS AND ROMANS IN THE 1ST CENTURY AD

Ana Beatriz Siqueira Bittencourt®

RESUMO

Este artigo busca investigar o olhar dualista proposto por Tacito acerca das visbes sobre
sagrado e profano no contraste das experiéncias religiosas romanas e judaicas do primeiro
século. Marcando o teor de sua narrativa sobre a Primeira Guerra Romano-Judaica, Tacito
no livro V das Histdrias considera que o que para 0 romano seria sagrado era profano para o
judeu e o que era profano para 0 romano se apresentava como sagrado para o judeu. A
partir disto, e em juncao as demais percepcdes sobre a obra, se analisa o entendimento do
sentido adotado pelo autor na construcdo de seu argumento, que esta relacionado as suas
proprias concepcdes sobre o conflito.

Palavras-chave: Primeira Guerra Romano-Judaica; TAcito; Histérias; Sagrado; Profano.

ABSTRACT

This article seeks to investigate the dualistic look proposed by Tacitus regarding the sacred
and profane views in the contrast of Roman and Jewish religious experiences in the first
century. Marking the content of his narrative over the First Roman-Jewish War, Tacitus, in
book V of the Histories considers that what was sacred to the Roman was profane to the Jew
and what was profane to the Roman was presented as sacred to the Jew. From that point,
and in conjunction with the other perceptions about the work, the understanding of the
meaning adopted by the author in the construction of his argument is analyzed, which is
related to his own conceptions about the conflict.

Keywords: First Roman-Jewish War; Tacitus; Histories; Sacred; Profane.

INTRODUGCAO

No estudo da antiguidade é necessario o entendimento da simbiética relacéo entre

religiao e fazer politico, sendo estas categorias indissociaveis, quer sejam analisadas no

! Doutoranda em Histéria Comparada pelo Programa de Pos-Graduagdo em Historia Comparada da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGHC-UFRJ). Mestre em Histdria Social com énfase em
Histéria Antiga pelo PPGH-UFF. Graduada em Histdria pela UFF. Coordenadora do canal Cool
Histéria no youtube, voltado a divulgagdo cientifica das areas de Pré-histéria e Historia Antiga.
Email: bia.sbittencourt@gmail.com
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estudo da sociedade romana, ou mesmo da sociedade judaica. Em vista disto, nossos
esforgcos se concentram de maneira mais objetiva na investigacdo do que para Técito
significava a apresentacdo dos conceitos de sagrado e profano, que por certo estdo ligados
a sua propria percepgdo sobre a Religido Romana e a Religido Judaica do periodo, e ao

contexto de guerra vivido. Em uma espécie de contraponto, afirma que:

Entre eles é profano o que para nés é sagrado e, vice-versa, a eles é
permitido o que pra nds é nefasto (Tac. Hist. 5. 4).2

Profana illic omnia quae apud nos sacra, rursum concessa apud illos quae
nobis incesta (Tac. Hist. 5. 4).

O que entendemos por sagrado e profano? Sera que o contexto de escrita e 0s
objetivos podem nos ajudar a interpretar esta passagem? Bem, vejamos que esta frase
destacada e utilizada aqui como base de investigacdo estd presente na secdo da obra
Histérias que se dedica a narrar os episédios ocorridos durante a Primeira Guerra Romano-
Judaica (66 — 73 d.C.) na provincia da Judeia, em especial na cidade de Jerusalém (Tac.
Hist. 5. 2). A frase faz parte ainda de uma série de exposi¢cdes e afirmativas, por vezes
equivocadas e/ou distorcidas, sobre o povo judeu e as préticas religiosas do judaismo.
Assim, em diversos momentos é possivel encontrar a definicdo dos judeus como sendo
fanaticos, supersticiosos, dados a luxdria, um povo de costumes sordidos e perversos que
praticava cerimonias sinistras (BITTENCOURT, 2019). Tacito marca entdo sua narrativa a
partir de uma definigdo étnico-identitaria dos judeus.

Neste sentido, o olhar do autor sobre a identidade judaica, e um possivel delimitar de
fronteiras étnicas, assumem em si um olhar sobre o outro em oposi¢éo e distanciamento as
caracteristicas e praticas romanas valorizadas. Os conceitos presentes no conjunto do mos
maiorum se apresentam como 0S costumes ancestrais, os valores do homem que na
construcdo da ética sdo buscados como as verdadeiras virtudes romanas.

Ainda sim, nossos esfor¢cos aqui se baseiam na percepg¢do metodologica de que
identidade e etnicidade, enquanto conceitos, se constituem em carater mutavel e relacional
no decorrer dos processos de interacdes sociais e culturais (JONES, 1997). Nao obstante,
as fronteiras étnicas sao forjadas e se apresentam de forma fluida em relacdes que abarcam
tanto as roturas como os pontos de contato. “Dito de outro modo, as distincées étnicas nao
dependem da auséncia de interacdo e aceitacdo sociais mas, ao contrario, séo
frequentemente a propria base sobre a qual sistemas sociais abrangentes sao construidos”
(BARTH, 2011, p. 26).

2 As traducbes para o portugués indicadas neste artigo sdo nossas, feitas a partir das edi¢bes
bilingues das fontes utilizadas — latim/espanhol e grego/inglés.
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Outra caracteristica importante do discurso de Tacito € o seu foco no governo
romano. Seu objeto parece explicito, entdo, nas narrativas sobre Roma, seu poder e fazer
politico-militar, enquanto confere pouca relevancia as provincias e as especificidades
identitarias e religiosas dos povos dominados (SYME, 1967; COSTA JUNIOR, 2011,
MARQUES, 2012). “Portanto a visdo taciteana apresentar-se-ia mais urbana, centrada em
Roma, do que propriamente imperial” (JOLY, 2010, p. 71). Dessa forma, ao analisar a
porcdo da narrativa sobre a Primeira Guerra Romano-Judaica, concordamos que TAcito
esteve mais empenhado em descrever as minucias dos éxitos militares e o poder politico
romano na regido da Judeia do que propriamente na apresentacao da cultura e religiosidade
judaicas (BITTENCOURT, 2022, p. 21).

Faz-se necessario ainda compreender a estrutura narrativa das Histérias, tarefa que
envolve uma contextualizagdo e observagdo das particularidades do seu contexto de
producdo. Escrita aproximadamente entre 104 e 109 d.C., abarca os acontecimentos
ocorridos entre o periodo de 69 e 96 d.C., ou seja, passando pelo fatidico ano dos quatro
imperadores sob o governo de Galba, Oto, Vitélio e Vespasiano®, até o que seria o fim do
principado de Domiciano, e consequentemente do dominio da dinastia flaviana®. Dos 12 ou
14 livros que compunham a obra completa nos estao disponiveis hoje apenas uma fracao,
assim conhecemos os quatro primeiros livros e parte do quinto (livro onde se encontra o
relato sobre a revolta dos judeus).

O periodo descrito aparece imerso no desdobrar da guerra civil, nas muitas
experiéncias enfrentadas e na extrema fragilidade do Império Romano e seus rumos.
Expressando sua visdo de decadéncia do Império, em um pessimismo muito proprio e
notavel em sua producdo escrita, € conduzido por um celebrar das glérias do passado e
pelo dilema da manutencao da virtus frente ao governo dos tiranos despéticos que sao a

clara expressao da decadéncia de seu préprio tempo.

As Historias formam, através da disposicao geral de sua estrutura narrativa
e da caracterizacdo dos imperadores, um movimento bastante denso,
visivel e crescente de declinio, de decadéncia fisica e moral do Império, até
a renovacao trazida por Vespasiano, pelo menos no que podemos afirmar
até o inicio do livro V (MARQUES, 2009, p. 85).

Ainda sim, cabe destacar que mesmo apontando a renovacdo politica em

Vespasiano (Tac. Hist. 1. 50), e reconhecendo seu prestigio na carreira senatorial como

®* Em meio & instabilidade provocada pelo contexto das guerras civis no Império Romano, o

conturbado periodo de sucessao imperial entre 68-69 se faz emblematico e € conhecido como o ano
dos quatro imperadores, onde em pouquissimo tempo vé-se a ascenséo e finalizacdo dos governos
de Galba, Oto e Vitélio, e por fim a ascensao de Vespasiano como imperador.

* Os Flavios, foram a dinastia romana composta por Vespasiano e seus dois filhos, Tito e Domiciano,
que estiveram no poder entre 69 e 96 d.C.
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devedor dos Flavios, aponta que, a0 mesmo tempo em que assume sua lealdade, mantém o
compromisso com a verdade, devendo assim “falar sem amor nem 6dio” (Tac. Hist. 1. 1). O
que nos leva a refletir sobre o fato de que s6 comecga a escrever e publicar suas obras apos
a morte de Domiciano, o qual descreve de maneira hostil, declarando em alguns momentos
que a liberdade de pensar e agir vista sob Nerva e Trajano era oposta ao periodo anterior
(Tac. Hist. 1. 1; Tac. Agr. 3. 1). Assim, a retomada vista a partir do livro IV “ndo
necessariamente vem apenas com Vespasiano, mas, na verdade, é causada pelo fim da
guerra. O processo é lento, tanto porque ocorre concomitantemente as duas grandes

revoltas que Tacito passa a narrar, de Civilis e dos judeus” (MARQUES, 2009, p. 81).

ENTENDENDO AS RELIGIOES E SEUS ASPECTOS SAGRADOS

Os estudos atuais sobre a religido tradicional da cidade de Roma® tém
progressivamente conseguido superar 0s antigos preconceitos teoricos e as generalizagdes
que utilizavam terminologia pejorativa na analise das religides da antiguidade, impostas em

"6 O modelo binomial visto na dicotomia

grande parte pelas ditas “premissas cristianizantes
entre cristianismo x paganismo tem como efeito a criagdo de uma ilusdo de um sistema
religioso unificado que ndo contempla as mudltiplas experiéncias religiosas das cidades
imperiais romanas (BELTRAO, 2013). Desta forma, é necessério entender a religido romana
a partir da analise das instituigdes, rituais e dos discursos religiosos da urbs. Considerando
a religido como elemento central dos sistemas cultural e institucional romanos, “buscamos
entrever algo da atmosfera discursiva religiosa no centro do imenso corpus que foi o Império
Romano e de seu papel como um dos principais fundamentos da sua coesdo” (BELTRAO,
2013, p. 187).

No mundo romano ndo ha diferenca entre as acfes governamentais e 0 que
entendemos como de cunho religioso. Os festivais, por exemplo, assumem carater religioso
e secular tanto quanto as elei¢cdes, 0s censos e 0s demais feitos que sdo em nosso olhar
contemporaneo considerados como politicos. Desta maneira, a religido se tornava real a
medida que o0s ritos e rituais eram vivenciados e reconhecidos no interior de suas
conjunturas. Presente ao longo da vida de cada cidaddo através das historias contadas, das
imagens observadas, dos estudos, e das constantes reinterpretacfes da tradicdo que eram
cuidadosamente assumidas no decorrer dos tempos, o culto publico em Roma representava

a estrita alianga entre 0s seus participantes.

® Importantes referéncias para os estudos de religido romana s&o os classicos recomendados: cf.

BEARD, NORTH e PRICE, 1998; RUPKE, 2007.

® O conceito de “premissas cristianizantes” é idealizado em meados da década de 1980 por Mary
Beard e Michael Crawford, em seus estudos sobre as religifes do Império Romano (BEARD e
CRAWFORD, 1985).
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A distingdo entre os mundos civil e militar também fazia pouco sentido. Nao sem
razdo, os relatos lendarios sobre as origens de Roma nao dissociam os enfrentamentos e
vitorias sobre os povos conquistados do impulso divino que justificava os combates. Na
Eneida, por exemplo, Roma é representada como a nagao justa por exceléncia, aquela que
medira o conflito entre os povos e ir4 reger o mundo conhecido segundo as leis. Essa
missao “civilizatéria” ganha tons mais laudatérios ao ser proferida pelo proprio deus Jupiter,
quando enviando Mercurio a Eneias, busca lembra-lo da missdo de encontrar o L&cio e
fundar nova cidade que, em substituicdo a cidade de Troia, governaria sobre as demais
cidades (Virg. Aen. 4). Por essa razdo Giardina (1992, p. 17) afirma que “a histéria romana
esta cheia dessa mistura de dominio violento e ductilidade, de sentido profundo e inflexivel
de imperium e de talento para descobrir solucdes maleaveis” (GIARDINA, 1992, p. 17)".
Corroborando esta relagdo, € possivel identificar no discurso proferido por Tito ao seu
exército, apresentado na narrativa de Flavio Josefo®, a percepcdo desta visdo para o
romano, bem como a exposicéo da diferenga entre o entendimento militar romano e judaico

gue é evocado para a exaltacdo do que seriam os propositos romanos ligados a guerra:

Romanos - é correto no inicio do meu discurso lembra-los do nome de sua
raca, para que vocés possam ter em mente quem vocés sdo e contra
guem temos que lutar. [...] Novamente, vocés lutardo por uma causa mais
elevada do que os judeus; pois, embora enfrentem a guerra pela liberdade
e por sua patria, que motivo maior poderia haver para nés do que a gléria
e a conviccao de que, depois de termos dominado o mundo, ndo devemos
deixar que os judeus sejam considerados equipardveis a n6s mesmos?
(Joseph. BJ. 3. 472, 480)°.

Em O guerreiro, o soldado e o legionario, Brizzi (2003, p. 31) apresenta os valores do
homem atrelados a uma ética da guerra, considerando que “o romano das origens parece
ter construido ao redor da fides toda sua concepcédo de relacionamento entre os povos; e
também a guerra, que representa uma fase desse relacionamento”. Por conseguinte,
entender a fides é fundamental para analisar o pensamento romano: “a fides do exército
romano esta relacionada com a virtude e o favor divino que marcam sempre a grandeza de

Roma quando ha também o empenho coletivo para o bem de todos” (MARQUES, 2013, p.

" Era importante estar a altura da missao, ser digno do imperium, ou seja, possuir a estatura e as
virtudes necessarias. Assim, a no¢do de pater patriae, um pai para a patria, € desenvolvida ao longo
do Império, quando se entende que, assim como um pai, precisa saber quando & necessario agir com
benevoléncia e quando € preciso ser rigoroso.

® vale pontuar que para além da narrativa de Téacito sobre o conflito, existe a extensa e consagrada
obra Guerra dos Judeus, escrita por Flavio Josefo, um judeu helenizado, que tendo anteriormente
participado da resisténcia judaica é levado como escravo a Roma e depois acaba sendo apadrinhado
pela dinastia flaviana.

® Texto original: “&vdpec, o, Popoiot, Kahdv yop &v apyii Tdv Adyov dmopvijoot Tod yévoug duC, v’
gidfite, tiveg dvteg mpog tivag paysobor péAdopey. [...] xoi vrgp pelldvov 8¢ 1 Tovdaiot diaymvieiche:
Kol yap &l mepl hevbepiag kol maTpidmv ékeivolg 0 mOAENOC KivdvveveTar, Ti pueilov Nuiv evdoéiag Kol
ToD pun SoKElV peta TV TG oikovpuévng fyepoviay v avtimdio ta Tovdaiov ti0ecbat;”
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179). Ainda neste contexto de percepcéo vale destacar o termo rebelius, tido como o
violador da fides. Dessa forma, como esta nogdo se construiu nas narrativas sobre a
Primeira Guerra Romano-Judaica? Qual foi a experiéncia romana neste contexto? Sobre

isso, Marques conclui que:

Nas Histdrias, por causa do proprio clima de guerra civil, a fides exercituum
€ um dos pontos fundamentais do texto de Técito, pois é por meio dela que
vemos as respostas das legides ao comando dos generais e ao sucesso ou
fracasso de cada um dos imperadores. [...] O maior problema da fides
exercituum, que é sua inconstancia [...] estd sempre ligada a contraposicao
entre os interesses coletivos e particulares (MARQUES, 2013, p. 179-181).

Assim, 0 que 0os romanos hao admitiam sob seu dominio era a possibilidade de que
algum grupo, sobretudo apds reconhecida a dominagéo, decidisse ataca-los por quaisquer
motivos (BRIZZI, 2003, p. 139). Esta mentalidade aparece, por exemplo, no discurso de
Herodes Agripa, presente na narrativa de Flavio Josefo, em que alertando o povo sobre os
perigos da rebelido, desconsidera em alguma medida a defesa da liberdade:

Mas aquele escravo que uma vez foi submetido a sujeicdo e depois foge é
mais um escravo refratario do que um amante da liberdade; pois era entéo o
momento apropriado para fazer tudo o que era possivel, para que vocé
nunca tivesse admitido os romanos [em sua cidade], quando Pompeu
chegou primeiro ao pais (Joseph. BJ. 2. 16, 355—356)10.

A partir destes apontamentos e do entendimento do Império que fora estabelecido
em dominio, foi essa experiéncia que ao fim acabou causando a extrema reagdo romana a
revolta. Tacito considera que retornando a paz ao contexto romano que enfrentava até ali as
guerras civis, e retornando o olhar novamente as questbes exteriores, “0 que aumentava
suas iras era que so os judeus haviam recusado submeter-se” (Tac. Hist. 5. 10).

Distinguindo entre a visdo de Tacito e a visdo mais abrangente das disposicoes
legais do governo romano, vale considerar que na concepcdo romana as repressdes e
acdes de subjugacdo dos judeus ndo se deram pelas expressdes religiosas identitarias —
afinal a prépria préatica do judaismo era assegurada dentro do Império como religio licita,
estando ainda os judeus guardados em leis especificas que permitiam a nao obrigacdo na
realizacao de praticas romanas que fossem contrarias a concepcao religiosa judaica, como
por exemplo, a participa¢do nos jogos seculares —, mas sim como resposta a insubmissao e

rebeldia deste povo que ja havia sido dominado e desfrutava dos favores do Império.

1K1

' Texto original: “f} yap ngipa tiig SovAeiag yahenn, kod mepi Tod und’ EpEachar TovTng O dydv dikonog. O
& Gmag yepwbeic, Emerta AProTaUEVOC, avbadng doDAOG 0Ty, 00 PAeAEHOEPOC. TOTE TOTYapODY EYPTV
wav0’ Ve 10D un 6¢€acbat Popaiovg motely, dte EnéParvev Tiig xopag ITopmfog”.
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N&o obstante, em que medida Roma interferia na vida religiosa ao longo dos
dominios do Império? Salvo raras excecgdes, “ndo nos parece que o Império Romano impds
esses seus cultos aos povos submetidos, nem que combatesse sistematicamente cultos de
seus subordinados na urbs” (BELTRAO, 2013, p. 192); essa expectativa variava ainda de
acordo com o status juridico das comunidades. Inserido no Mediterraneo Antigo, que é tido
como um espaco mundializado, é preciso entender o Império Romano como diverso, plural,
e em certa medida multicultural, sendo a integragdo e “homogeneizacdo” incentivadas por
Roma e pelas autoridades locais.

As tentativas romanas para a consolidacdo do poder imperial, implementadas no
processo de dominacdo através de diferentes estratégias, visava a construcdo de um
espaco de representacdo do Império enquanto detentor das terras conquistadas (COSTA
JUNIOR, 2011, p. 76). No caso judaico, a estratégia adotada para com a religido se firmava
na permissao concedida de profissao de fé e tolerancia as praticas religiosas que, apesar de
diferentes, pareciam justificaveis. Alias, a prépria estrutura politico-religiosa da regido acaba
sendo utilizada e engloba a administracdo local por parte do Império.

Com base na especificidade da visdo definida por Tacito em seus discursos, a
tendéncia narrativa vista nas HistOrias aponta para a decadéncia romana, apresentada em
"exemplos da degradagcdo moral nas provincias e atrocidades antes impensaveis em Roma,
com todo tipo de crime, traicdo e corrupgdo superando a préatica da virtude" (MARQUES,
2012, p. 97). Diante do que julgava degenerado no povo romano, langou uma Vviséo
pessimista ndo apenas sobre o presente, mas também sugeriu um futuro pouco promissor

por forca da ira divina:

Ao lado dos mais diversos casos sucedidos sobre a humanidade,
prodigios ocorreram no céu e na terra, avisos dados por meio de raios, e
profecias sobre o futuro, felizes ou tristes, duvidosas ou claras. Nunca
antes foi tdo evidentemente provado por catastrofes terriveis para o povo
romano ou por claros sinais, que 0s deuses ndo se importam com a nossa
segurancga, mas sim com nosso castigo (Tac. Hist. 1. 3)“.

Com base nessa citacdo, Marques (2012) indica que a mencao ao papel dos deuses
exposta no discurso traz elementos significativos que nos ajudam a compor a visdo que
Té&cito apresenta sobre a religido romana. Assim, como um dado inevitavel, se afasta da até
entdo consolidada tradicdo que via Roma como protegida pelo favor divino: “Este € um dos

elementos mais claros que demonstram seu ceticismo em relacdo a religido, pois nem a

" Texto original: “praeter multiplicis rerum humanarum casus caelo terraque prodigia et fulminum
monitus et futurorum praesagia, laeta tristia, ambigua manifesta; nec enim umquam atrocioribus
populi Romani cladibus magisve iustis indiciis adprobatum est non esse curae deis securitatem
nostram, esse ultionem”.
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punicdo dos deuses € tdo ou mais determinante do que o movimento inexoravel de
decadéncia provocado pelos proprios individuos” (MARQUES, 2012, p. 97).

N&ao obstante, é preciso entender que a experiéncia do sagrado é, de fato, vivida e
percebida cotidianamente através da ocupacao e sacralizagdo dos espacos publicos, sendo
um importante vetor que assegura o sentimento de pertenca do grupo. Esta sacralizagéo,
por sua vez, esta posta em ac¢des que assumem significados a partir da comunicacédo
religiosa, feita através de elementos da situacdo como 0s objetos, espaco e tempo, que
apoiam e ajudam na transmissdo da mensagem objetivada. Na utilizagcdo do conceito
recente de “religido urbana”, objetiva-se entdo demonstrar como as mudancas importantes
na religido podem ser compreendidas de forma mais completa quando vistas como
resultado da formacgdo mutua e bilateral do espagco urbano e seus modos de vida, e da
religido, onde as praticas religiosas moldam o espaco urbano e o espago urbano molda a
religido (RUPKE, 2020).

Tendo como base definicbes gerais mais seguras sobre sagrado e profano,
recorremos ao estudo do vocabulario antigo para que possamos avangar em nossa
interpretacdo e analise da passagem de Tacito. O termo latino sacer é para n0s expresso
especificamente na palavra sagrado que é relativo ao que se refere aos deuses e € digno de
veneracao.

Decerto, profano como o imediato contrario (ou como diriamos, o antbnimo) de
sagrado ndo é posta na profanacdo no sentido violador do termo, e sim comum, o0 que
pertencente ao mundo humano, relacionado as coisas terrenas e ndo divinas. Na relacao de
sacer com sacrificare, vemos a transformacdo do que era comum em algo que passa a ser
aceitavel aos deuses, assim “o sacrificio é feito para que o profano se comunique com o
divino por intermédio do sacerdote e dos ritos” (BENVENISTE, 1995, p. 189-190).

Téacito, porém, avanca na imposi¢cao de um contraste ao apresentar na percepgao
sobre as religides romana e judaica uma dualidade onde o que é sagrado para um é profano
para o outro, sendo abominavel para o romano o que é permitido para o judeu. E mais,
talvez tal visdo seja melhor amparada se pensarmos que no olhar de um judeu monoteista
as préticas religiosas romanas poderiam realmente ser tidas como profanas ao serem
devotadas a um extenso pantedo de deuses estranhos, mas em que aspecto seria possivel
supor que o que € sagrado para os judeus seja de fato elevado do nivel de estranho e
desconhecido para algo abominavel, perverso que € atestado em praticas religiosas que se
justificam pela intrinseca corrupc¢ao deste povo?

Em acordo ao que Rupke (2020, p. 21) afirma: “Talvez s6 sob certas condi¢des, e em
contextos culturais especificos, tais processos possam produzir debates sobre a dicotomia
entre o que é sagrado e o que é profano (do latim profanus, literalmente ‘em frente ao

santuario’)”. Neste sentido, ao considerarmos a especificidade do entendimento da religido
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judaica dentro do contexto produzido no dominio do Império Romano, encontramos as
condi¢Bes distintivas necessarias que nos permitem analisar, em comparagdo, as acdes e
processos que Tacito aponta como divergentes.

Utilizando-se da apresentacdo do povo e da cultura judaica, o autor apresenta a todo
momento uma visao dualista que diferencia o romano e o judeu em seus modos de vida e
praticas religiosas. Dois exemplos merecem destaque: o primeiro que marca bem a
identidade judaica ao diferencid-la de sua experiéncia e crenca, € a introducdo ao
pensamento da frase a qual estamos mais detidamente destrinchando: “Moisés instituiu
novos ritos que eram contrarios aos do resto dos mortais [...]" (Tac. Hist. 5. 4)*2. O segundo
se constréi na inferéncia das praticas religiosas que envolviam o Templo em Jerusalém. Ao
falar sobre o trabalho dos sacerdotes que cantavam e festejavam ao som dos instrumentos,
apresenta que algumas pessoas pensavam que seria aquele um culto ao pai Liber,
conquistador do Oriente — fazendo referéncia ao deus Baco, nome adotado pelos romanos
como referéncia ao deus grego Dionisio, que era ligado ao vinho, a liberdade e aos
excessos, especialmente 0s sexuais—, mas adverte ndo existir esta relacdo na medida em
que considera: “suas cerimdnias ndo sdo em absoluto congruentes com esta opinidao, dado
que o Liber instituiu festejos e cerimonias alegres, enquanto as celebra¢des dos costumes
dos judeus sdo absurdas e seus ritos soérdidos” (Tac. Hist. 5. 5)*.

Em uma conceituacdo geral do termo supersticdo, em latim superstitio, a palavra se
referencia as convicgdes e praticas estrangeiras e estranhas aos romanos, estando
associadas aos cultos que haviam penetrado no mundo romano provenientes das terras
vizinhas. Logo, na investigacdo da associacdo do judeu a supersticao, Gilberto Angelozzi
resume bem a questdo ao considerar que “Tacito acha as praticas judaicas ofensivas, em
parte por ndo ver base religiosa para tais costumes, e em parte por acreditar que os judeus
haviam introduzido seus costumes idiossincraticos para se isolar (sic.) dos outros” (2003, p.
165). Tacito partilhou sem duvidas dos preconceitos e desconfiangcas de muitos romanos
gue viveram antes dele, em seu tempo, e mesmo daqueles que vieram depois, em relagéo
as praticas de povos estrangeiros, as quais consideravam ser estranhas, ndao se dando ao
trabalho de devidamente compreendé-las (GRUEN, 2016, p. 280).

E preciso destacar ainda que desentendimentos quanto & pratica do judaismo ja
existiam antes das narrativas de Tacito. Elas apresentam um conjunto de ideias e

percepcdes romanas sobre o povo judeu que ndo fazem dos discursos do autor um fato

' Texto original: “Moyses quo sibi in posterum gentem firmaret, novos ritus contrariosque ceteris
mortalibus indidit”.

3 Texto original: “Sed quia sacerdotes eorum tibia rympanisque concinebant, hedera vinciebantur
vitisque aurea templo reperta, Liberum patrem coli, domitorem Orientis, quidam arbitrati sunt,
nequaquam congruentibus institutis. Quippe Liber festos laetosque ritus posuit, ludaeorum mos
absurdus sordidusque”’.
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inédito nessa direcdo, a exemplo dos principais expoentes que foram utilizados por T&cito
como fonte na escrita da histéria e costumes dos judeus, como Lisimaco, Maneton, e
Apido™.Por fim, apesar do judeu ndo ser em nenhum momento referenciado como um
barbaro nas Historias, Técito os vé como degenerados.

Quando se volta, por exemplo, em uma digresséo sobre a histéria dos judeus, possui
como motivacdo a apresentacdo de um povo supersticioso e insubmisso que foi reprimido e
subjugado na guerra. Entretanto, suas proprias consideracfes e toda a construcdo de seus
argumentos parecem se desmontar quando afirma que, ainda assim, os judeus s&o
escusaveis pela antiguidade da religiao: “Estes ritos, introduzidos da forma que seja, se
defendem por sua antiguidade” (Tac. Hist. 5. 5)*°.

Assim, a visdo mais ampla sobre 0s judeus no Império ainda permanecia cercada de
misticismos e desconhecimentos que circulavam, inclusive em muitas obras famosas. A
estereotipacdo dos judeus no texto de Tacito indica a necessidade do autor ser visto com
certo cuidado. Decerto a imagem apresentada nao faz jus ao judaismo, mas em um carater
relacional pode estar muito mais proxima do cotidiano do judeu dentro do contexto mais
amplo do Império Romano.

Em adicdo a esta percepcdo cabe relembrar de forma mais objetiva um importante
aspecto dos trabalhos de Tacito que também se apresenta enquanto necessario de realce.
T&cito em primazia é um ironista consumado. O paradoxo e as aparentes incoeréncias
abundam em suas muitas afirmagbes e explicacbes justapostas, que minam-se
mutuamente em sutis insinuagdes e analises criticas (GRUEN, 2016, p. 271). O olhar
cuidadoso entdo assume entender também que nenhuma de suas coloca¢cbes soam de
maneira inadvertida, mas abrem caminho a coloca¢des que ao mesmo tempo em que se
posicionam sobre a identidade judaica, estdo em oposicdo apontando criticamente seus

préprios lagcos de pertencimento.

CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, defendemos entdo que a conjuntura da guerra intensificou o discurso
identitario elaborado por T&cito. A partir disto, a andlise da narrativa sobre Primeira Guerra
Romano-Judaica e as digressfes acerca da origem dos judeus contidas no livro V das
Historias, sdo certamente entendidas como recurso utilizado na exposicdo de um povo que

envolto na atmosfera da supersticdo estava também marcado pela sedicdo; ao passo que

4 Tais autores sdo de maneira especifica refutados em suas falas por Flavio Josefo, em sua obra
Contra Apido. Debatendo com falas de autores antigos que deturpavam a imagem de sua religido,
Josefo buscou ao longo de suas obras defender sua identidade étnica, desvincular a imagem do
judeu da sedicdo, desmistificar a religido, suas origens e apresentar a derrota na guerra como
Psuni(;éo aos maus caminhos escolhidos.

Texto original: “Hi ritus quoquo modo inducti antiquitate defenduntu”.
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também parece-nos permeada pelas criticas do autor ao préprio governo romano e 0s
rumos adotados por Roma em sua administracdo politico-religiosa. Dessa forma, os
conceitos de sagrado e profano utilizados pelo autor se encaixam dentro de um
entendimento mais amplo deste acerca das questdes religiosas romanas, e de certa
maneira, das incompreensiveis praticas religiosas judaicas, e do contexto politico observado
na analise dos imperadores em seus feitos. Imerso nisto, Técito se utiliza da dualidade e do
contraponto entre as definicdes étnico-identitarias dos romanos e judeus, a fim de demarcar
as caracteristicas e virtudes, que em sua apreciacdo, em latente degeneracao na sociedade

romana, precisavam ser valorizadas na constituicdo do homem romano por exceléncia.
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A PRESERVACAO DA MEMORIA COLETIVA EGIPCIA NO PRINCIPADO:
A REPRESENTACAO DE OSIRIS NOS RITUAIS FUNERARIOS

THE PRESERVATION OF EGYPTIAN COLLECTIVE MEMORY IN THE PRINCIPATE:
THE REPRESENTATION OF OSIRIS IN FUNERAL RITUALS

Jéssica Ladeira Santana®

Ayla Fernanda de Oliveira®

RESUMO

Nesse artigo temos por objetivo fazer nossas primeiras consideracbes sobre a
representacdo do deus Osiris nos rituais funerarios egipcios, no periodo do Principado.
Levando em consideragdo o contexto da dominagdo romana a partir de 30 a.C, o culto ao
deus Osiris e as modificagées que o contato com os romanos trouxe aos rituais funerarios.
Como fonte utilizamos as mortalhas, retratos e mascaras funerarias do catadlogo Ancient
Faces Mummy Portraits from Roman Egypt.

Palavras-chave: Egito Romano; Osiris; rituais funerarios.

ABSTRACT

In this article, we aim to make our first considerations about the representation of the god
Osiris in Egyptian funerary rituals, in the Principate period. To do so, we took into account the
context of Roman domination from 30 BC, the cult of the god Osiris and the changes the
Romans brought to funerary rituals. As a primary source we used the shrouds, portraits and
funerary masks from the Ancient Faces Mummy Portraits from Roman Egypt catalogue.

Keywords: Roman Egypt; Osiris; funerary rituals.

OSIRIS E SUA IMPORTANCIA PARA OS EGIPCIOS

Para os egipcios, 0 pos-vida era cheio de obstaculos a serem superados, 0s quais
apareciam representados em suas mumias e tumulos. Dessa maneira, visando enfrentar
essas situagfes, o morto era associado a uma série de deuses, que garantiam a protecdo e

a passagem segura até o julgamento, sendo o principal deles Osiris. Levando em
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consideracdo que a morte era a primeira etapa de um elaborado ciclo, eram deixados
pertences, alimentos, estatuas, papiros com o morto e inscricbes tanto nas paredes das
necrépoles quanto nos corpos mumificados, que serviam como provisdes para a vida apés a
morte (BAINES; MALEK, 2000, p. 219). Essas iconografias retratavam principalmente partes
de mitos relacionados aos deuses que, em especial a elite, desejava manifestar apos a
morte, visando principalmente o julgamento, em que Thoth e Maat pesavam o coragéo do
individuo em frente a Osiris e outros juizes.

Assim, Osiris aparece como uma figura central no submundo e na decisao se o morto
sairia triunfante do julgamento. Sendo assim, sua figura € associada ndo apenas a morte,
mas também com a ressurreigdo, renovacdo e por consequéncia, com a fertilidade. Ele é
retratado como uma figura mumiforme, segurando o cajado e o0 mangual, com uma coroa
branca chamada atef e a cor do seu corpo poderia ser retratada como verde, representando
a ressurreicdo, branca, ligada as mumias e a morte, ou preta, simbolizando a fertilidade da
terra (BOMMAS, 2012, p. 637). E dificil saber sua origem ou o contetido do seu mito por
completo, tendo em conta que a maior parte da sua histéria vem dos vestigios deixados nas
necropoles, que retratam os mitos de maneira parcial, dando énfase em algumas cenas
especificas, no entanto, é seguro afirmar que o mito de Osiris é ligado aos ritos funerarios,
aos mortos e aos farads que irdo passar pelo julgamento.

De acordo com Griffiths (1980) em sua obra The origins of Osiris and his cult, Osiris é
constantemente representado em um contexto de morte e relacionado ao poder real, sendo
Hoérus o farad vivo e o seu pai, Osiris, o farad antecessor, que apds a morte, continua
soberano na forma do deus, governando sobre os mortos. Para o autor, o mito de Osiris e
sua relacdo com os deuses, reflete o contexto inicial da monarquia egipcia, e coloca os
sucessores do morto como legitimos ao trono, devido a associacdo de que Osiris € um rei, e
tem direito de reinar no submundo, enquanto seu filho, tem o poder legitimo para reinar no
mundo dos vivos como Horus. Assim, as evidéncias mais antigas do culto e do mito de
Osiris vem do final da quinta dinastia egipcia (2325-2175 a.C.), principalmente dos Textos
da Piramide de Unas, que tratam a respeito das maneiras que os mortos poderiam fazer sua
jornada no pés vida e é um dos primeiros textos religiosos da literatura egipcia.®

Como o mito de Osiris foi amplamente baseado nas liturgias mortuarias juntamente
com a Pirdmide de Unas, apesar do conteudo ser fragmentado, foi possivel que em
periodos posteriores, em especial o greco-romano com Plutarco, se estabelecesse uma
base comum a esse mito, contendo sua desavenca com Set, a morte de Osiris, suas partes

do corpo espalhadas, Isis recuperando esses membros, 0 nascimento e a ascensido de

® perjodo gue se encontra ainda no Antigo Império (2686-2181), na cronologia feita por Vasques
(2005).
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Horus. A devocao a Osiris como um deus presente em todo o Egito, se deu principalmente a
sua origem que pode ser atribuida tanto a regido norte quanto ao sul, o que dava a ideia de
que ele era um rei em todo o territério, apesar de seu principal festival ocorrer em Abidos
(BOMMAS, 2012, p. 637). Todo meio de outubro a novembro durante o Novo Império,
ocorria um festival nessa regido em que Osiris era celebrado, na época de cheia do Nilo,
para garantir seu renascimento e que as terras do Egito também renascessem apds as
inundacgdes, que trariam solos férteis e novas colheitas (EATON, 2006, p. 76). A partir de 30
a.C, e o dominio Romano no Egito, Osiris passou a ser associado principalmente com o
deus Dionisio ou Baco, destacando ainda mais sua associagdo com a fertilidade e trazendo
uma nova faceta a divindade. Para os romanos, ele passa a ser associado a um deus de
celebracdo, ligado a uma eternidade facil e rejuvenescimento, principalmente devido a
sua ligacdo a um dos principais festivais egipcios (BOMMAS, 2012, p. 653).

Juntamente com o destaque que Osiris recebeu no Novo Império com o festival de
Abidos, o0 nome do deus comeca a aparecer com mais frequéncia nos ritos funerarios,
associados ao nome dos individuos. O titulo Osiris ou Osiris N passou a ser adicionado na
frente do nome do morto para indicar o surgimento de uma nova forma, com caracteristicas
e poderes similares ao de Osiris (RIGGS, 2005, p. 42). Essas transformacdes tém ligacdo
com a interpretacao e cultura romana, que ao entrar em contato com a egipcia, causa novas
perspectivas, dessa forma também é necessario entender a maneira que 0S romanos

dominaram o Egito.

EGITO SOB DOMINACAO ROMANA

O Egito passou por dominag&o de Varios povos, 0S persas, 0S gregos até 0s romanos.
Apesar disso, os ritos as divindades cultuadas desde a V Dinastia (2325-2175 a.C.)
permaneceram, principalmente as ligadas ao funerario. Isso ocorreu pelo trabalho dos
sacerdotes, 0s quais formavam um grupo na aristocracia egipcia desde o periodo faraénico.
Ap6s serem dominados por estrangeiros, a figura dos sacerdotes permaneceu para manter
a memoria coletiva e a tradicdo local. Tal feito, construido por meio de negociacdo com o
governo romano.

O contato entre Egito e Roma é anterior a dominacdo romana. Desde o século Il a.C.,
0 governo romano e o ptolomaico tracaram aliancas, tratados, e amparo militar. Essa
relacdo iniciou-se reciprocamente, porém foi transformada, com o tempo, em uma
dependéncia econémica dos lagidas (CLIMACO, 2013, p. 2013). No reinado de Cledpatra
VII, houve uma tentativa de reerguida, embora continuassem dependentes do auxilio
romano. Além disso, ao estabelecer uma alianca amorosa e politica com Marco Antdnio,

Cledpatra foi concebida como antagonista romana (CLIMACO, 2017, p. 96). Com o
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descontentamento de Otavio, o acordo entre governo romano e ptolomaico findou na
dominac&o do Egito, mediante a vitéria de Roma na batalha do Accio (31 a.C.). Diante disso,
o territdrio egipcio tornou-se provincia imperial romana em 30 a.C.

Posto como governante do Egito, Otavio estabeleceu uma série de mudancgas sociais.
Para legitimar seu dominio, construiu uma alianca com as elites das metropoles, ou seja,
das capitais dos nomos. Essa aristocracia foi atribuida pois conferia os requisitos solicitados
pelos romanos, sendo culturalmente helenos e n&o consistindo na elite anterior, a
alexandrina. Esta ja era conhecida como conturbada no periodo ptolomaico. Para evitar que
os alexandrinos atrapalhassem a administracdo romana, foram concedidos certos privilégios
a eles, mas néo a funcéo de cooptar. Por meio de um jogo de poder, 0 governo romano
estabeleceu vinculo com as elites metropolitanas, ao mesmo tempo, retirou 0 posto que 0s
alexandrinos tinham anteriormente, mas sem deixa-los a parte de privilégios.

Como ja dissemos, ser culturalmente heleno era bem quisto e os individuos que
comprovasse, eram postos em um status privilegiado. Para diferenciar os sujeitos dessa
sociedade, elaboraram categorias juridicas, as quais sao: cidadaos romanos (cives romani) -
romanos, alexandrinos e as aristocracias dos nomos; cidadaos peregrinos (cives peregrini) -
habitantes das poéleis (Alexandria,Naucratis, Ptolemais, e Antinodpolis); peregrinos néo
cidaddos (peregrini Aegyptii) - egipcios e estrangeiros que residiam na chora (VASQUES,
2005, p. 16).” Essa segmentacdo estava agregada a laographia, que era um imposto, no
qual os cidaddos romanos ndo eram isentos, os helenos pagavam parcialmente, e 0s
egipcios e outras etnias o valor era integral.” Com o intuito de identificar esses sujeitos de
acordo com as categorias juridicas, a cada quatorze anos era realizado um censo. Portanto,
a elite metropolitana foi distinguida do restante da populacdo da chora, e os alexandrinos,
apesar de ndo serem a aristocracia associada aos romanos, conseguiu algcar beneficios,
como a isencédo na laographia, sé ficando abaixo dos cidaddos romanos nessa hierarquia.

Embora o governo romano tenha promovido essa fronteira dentro da sociedade
egipcia, dividindo os sujeitos mediante a etnia, j& ndo era mais possivel delimitar isso. Visto
que um egipcio poderia comprovar atributos de um heleno, pois os pardmetros para se

enquadrar na categoria “heleno” era: ter habitagdo urbana, terras na chora e participacdo

* Nao podemos definir um espaco urbano e rural no Egito antigo conforme as concepcdes
contemporéneas. Os egipcios entendiam que os locais bons para o plantio, as margens do rio Nilo, e
o distante fazia parte do deserto. Ja os ambientes propicios a habitacdo, eram de acordo com o ciclo
solar, assim onde o sol nasce (leste) era local de morar, e onde h& o creplsculo (oeste) € o local para
enterrar os mortos (VASQUES, 2014, p. 48).

®> De acordo com Vasques (2007, p. 3), laografia é referente aos sujeitos inscritos no laos, os quais
contribuem com o imposto da provincia do Egito Romano O valor da taxa era de acordo com 0 nomo
em que a pessoa residia (VASQUES, 2007, p. 3).
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no gymnasium.® Diante disso, um egipcio que morasse numa capital de nomo, tivesse
terras
agricolas e participasse do gymnasium, poderia ser considerado heleno.

Mas afinal, como um egipcio poderia ter entrado no gymnasium? Para respondermos
essa questdo precisamos recuar no tempo, no periodo ptolomaico, e compreender as
relagdes sociais entre gregos, egipcios e outras etnias. Ao se estabelecerem no Egito, os
lagidas migraram para o Egito junto a sua corte, além deles, por meio de incentivo do
governo outros gregos foram morar no vale do rio Nilo. Em grande medida, os ex-soldados
(clerucos) de origem da Grécia continental, Tracia e Macedbnia mudaram para terras
egipcias, como na regido do Faium (SANGER, 2015, p. 232). Sendo a maioria do sexo
masculino e solteiros, esposaram egipcias, assim formando casamentos e familias mistas,
as quais os filhos poderiam receber nome duplo, grego e egipcio, e utilizar cada um
conforme a situagdo. Além disso, ndo havia proibicdo para que egipcios e sujeitos mistos
(filnos de gregos com egipcias) participassem do gymnasium. Deste modo, egipcios e
individuos mistos poderiam aprender o grego e os demais conhecimentos da paideia.’
Passando pelas geragbes os costumes helénicos conforme era mantida a tradicdo
autoctone, cultura esta vivenciada e adotada também pelos imigrantes gregos. A vista disso,
compreendemos que ndo era possivel delimitar a etnia dos sujeitos mediante a cultura no
inicio do Principado, pois havia uma producdo cultural hibrida, produzida pelo contato
intenso entre as duas culturas de origem, organicamente e consciente.

Assim o0s habitantes do Egito, independentemente da origem, conviveram por
aproximadamente trezentos anos sem grandes distin¢cdes. Vale ressaltar que o status de
heleno, ou seja, o sujeito inteirado na paideia e pronunciava o idioma grego corretamente,
era prestigiado desde o periodo ptolomaico. Porém, ndo existia uma barreira para que
egipcios adquirissem esses ensinamentos. Ademais, conforme a profissdo o individuo
poderia alcar o status de heleno. Compreendemos, conforme Peter Burke (2003), por meio
de encontros culturais conscientes ou ndo, os grupos podem formar uma outra cultura
mediada pelas tradicbes de origem. Desta forma, as aristocracias egipcias adotaram signos
helenos, e em conjunto com a cultura local, construiram uma outra, que seria hibrida.

Desde o periodo faradnico, os sacerdotes compdem a elite do Egito. Apesar das
dominacdes, esse grupo constituiu alianga com os dominantes, e se empenharam em
preservar a tradicdo e memaria coletivas. O grupo sacerdotal manteve os templos ativos, 0s

quais desempenharam um papel fulcral para a manutencdo da escrita egipcia (VASQUES,

® O gymnasium era uma instituicio helena, na qual os jovens eram educados, recebia treinamento
atlético e militar, e socializam entre si (CRIBIORE, 2005, p. 34-5).

" Paideia é “[...] um conjunto de aprendizados literarios, retéricos, oratérios, politicos, filoséficos e
mitoldgicos fundados nos principios da cultura classica greco-romana” (LIMA NETO, 2018, p. 73).
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2019, p. 128). A reforma e edificacdo de novos templos eram custeadas, em grande medida,
pelos sacerdotes, e temos o conhecimento disso por meio de registros (VANDORPE;
CLARYSSE, 2019, p. 413).

As reformas efetuadas no final do século | a.C., também tinham o objetivo reorganizar
a hierarquia do grupo sacerdotal, de forma que situam como o Sumo Sacerdote de
Alexandria e do Egito um oficial romano, e o cotidiano dos sacerdotes comegaram a ser
registrados por um sistema burocratico no Gnomon Idios Logos (FRANKFURTER, 1998, p.
198). Durante o governo de Adriano (117-138 d.C.), as financas dos templos ja diminutas
foram reduzidas e o controle de Roma intensificado (BAGNALL, 2021, p. 108). Apesar disso,
h& um aumento do grupo sacerdotal, que se amplia nas categorias administrativas. Segundo
Frankfurter (1998, p.199), s6 na esfera mortuaria que temos indicios da diminuicdo da
atuacdo dos sacerdotes, isso pode ter acontecido devido essas atividades terem sido
incumbidas para guildas ndo sacerdotais ou por essa pratica ter sido retirada dos sacerdotes
legalmente. Embora o governo romano tenha restringido o poder do grupo sacerdotal, este
continuou operando na preservacdo de sua cultura local. Mesmo que ndo operassem nha
esfera funeraria, a manutencdo da tradicdo egipcia propiciou que, ao morrer, 0S sujeitos
desejassem ser mumificados e portarem signos de sua religido autéctone.

O grupo sacerdotal se incumbia de preservar a memoria coletiva egipcia, seja pelos
ritos ou pela escrita. Segundo Bagnall (2021, p. 97), de certo modo os sacerdotes resistiram
as reformas dos romanos mediante a manutencao da cultura autéctone. Acreditamos que a
conservacao da tradicdo local nao foi feita mediante a polarizacéo do grupo sacerdotal, mas
sim por meio de negociacdes com o poder romano, apesar destes limitarem seus postos de
atuacdo. Concordamos com Frankfurter (1998, p. 222), que a aristocracia sacerdotal
tencionava se inserir no mundo greco-romano e nos preceitos helenos ou ecuménico. Para
manter seus privilégios e perpetuar a memoria coletiva de seu povo.

A vista disso, compreendemos a provincia do Egito romano como um cenério cultural
plural. Mas isso ndo significa que ndo houve uma preservagdo das tradicbes autdctones,
pelo contrario. Em grande medida, o grupo sacerdotal negociou para manter seu local de
prestigio na elite local, assim continuou conservando os ritos e praticas. Incluiram
representacbes greco-romanas, pois fazia parte da realidade deles, como também a

devocao aos deuses que eram cultuados por sua sociedade ha mais de trés mil anos.

MUDANCAS E PERMANENCIAS NO RITUAL FUNERARIO

Cada sociedade lida com a morte de acordo com suas concepc¢des e realidades,
dando sentido para os vivos sobre um ato bioldgico. Os egipcios cunharam uma mitologia,

técnica de mumificacdo e artistica em torno da morte. Um de seus deuses, Osiris é
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compreendido como a primeira mumia, feito que seria praticado pelo seu povo nos demais
milénios. Além do corpo mumificado, em outrora, junto aos mortos eram enterrados vasos
candpicos e shabtis.® Porém, no Egito Romano, o ritual funerario centralizou-se na figura da
mumia. Com isso, os simbolos das divindades que auxiliam e protegem o morto, foram
postos junto ao corpo do defunto.

Em torno do corpo mumificado eram ornados com signos da religido egipcia e uma
pintura do morto, esse tipo de artefato é conhecido por retratos funerarios, conforme a
nomenclatura dada pelo arquedélogo William Matthew Flinders Petrie (1853-1942). De acordo
com Alexandra Boender (2021, p. 9-10), existem trés formas para classificar as mimias do
periodo greco-romano, sendo: 1) mumias envoltas de vermelho, 2) mimias de estuque, 3)
muamias rémbicas. As mimias envoltas de vermelho, primeiramente eram embrulhadas com
bandagens; em seguida, enroladas em uma mortalha; por dltimo, revestida em estuque de
cor vermelha e com iconografias das divindades em ouro ou cor dourada. As mumias de
estuque eram andlogas as envoltas de vermelho, o que diferencia sdo os relevos na
horizontal e as gemas adicionais. As mumias rébmbicas eram feitas em camadas para
construir um padréo em torno do corpo, no meio dos padrbées era adicionado um botdo
dourado, este estilo se assemelha a representagdo da mumia de Osiris (BOENDER, 2021,
p. 51)

No periodo greco-romano as mumias foram adicionadas a retratos naturalistas, os
guais poderiam ser produzidos no linho ou na madeira. Havia duas técnicas de pintura, a
encaustica, em que a tinta era a base de cara; e a témpera, semelhante as aquarelas
modernas, em que as cores sao sobrepostas com tonalidades distintas. Ademais, uma parte
desses artefatos foi feita com tinta a base de cera diluida em agua ou 6leo (BORG, 2012).

Além dos retratos, as mumias poderiam receber uma mascara, confeccionada em
madeira, linho, estuque ou gesso. A producdo era em duas etapas, primeiro era retirado o
molde do rosto do morto, da parte posterior da cabeca e do busto, em seguida era anexado
os detalhes da méscara, como as orelhas, barba, joias e os olhos de vidro opaco
(VASQUES, 2005, p. 41-2). A funcdo das mascaras era a substituicdo da cabeca do defunto
e receber a protecdo dos deuses representados nas iconografias presentes. As
caracteristicas comuns das mascaras eram a cor dourada, as cenas mitoldégicas e 0 nome
do morto (WALKER, 1997, p. 77).

A arte mortuéria do periodo romano recebeu influéncias da cultura helena, como as

técnicas de pintura naturalista, contudo permaneceram com a simbologia local, que

® Os shabits sdo estatuetas de madeira, barro, vidro ou bronze, que eram utilizadas para substituir o
defunto nas func¢des bracais no Além, como também eram usadas para receber as oferendas para a
alma (MILDE, 2012, p. 3;8).
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garantiria além morte conforme a crenca egipcia. Em grande medida, as divindades mais
representadas nas mortalhas, mascaras e retratos funerarios sdo as associadas ao ciclo
osiriaco e aos rituais mortuarios, assim aparece com frequéncia os deuses: Osiris, Isis,
Néftis, Nut, Horus, Filhos de Hérus e Anubis (VASQUES, 2005, p. 61). Como podemos ver
no retrato de um jovem com Osiris (e.) e Anubis (d.) em témpera em uma mortalha de linho
(Figura 1); retrato de estuque da mumia de Artemidorus, com o retrato em encaustica na
madeira de tilia, com folha de ouro adicionada (Figura 2); e mumia dourada de gesso no
linho de um homem jovem chamado Syros (Figura 3)°. A mortalha ou sudario (Figura 1) é de
proveniéncia desconhecida, mas segundo Walker (1997, p.), provavelmente seja de Sacara,
necropole de Ménfis. Ja o retrato de Artemidorus (Figura 2) e a mascara de Syros (Figura 3)
foram escavados Hawara, cemitério localizado no pseudo oasis do Faium. Diante desses
artefatos podemos perceber que apesar de ja existir um hibridismo cultural, com a técnica e
representacdo do morto com roupas greco-romanas, ainda ha representagbes das

divindades funerarias com grande ocorréncia.

Figura 1: Retrato de um jovem com Osiris (e.) e Anlbis (d.) em témpera em uma
mortalha de linho (80-120 d.C.). Fonte: DOXIADIS, 1995, p. 20.

° O retrato de um jovem com Osiris (e.) e Anubis (d.) em témpera em uma mortalha de linho (Figura
1), estd atualmente no Museu do Louvre, e para este artigo utilizamos os catalogos: The Mysterious
Fayum Portraits: Faces from Ancient Egypt, de Doxiadis (1995), e Ancient Faces Mummy Portraits
from Roman Egypt, de Walker (1997). O retrato de estuque da mumia de Artemidorus, com o retrato
em encdaustica na madeira de tilia, com folha de ouro adicionada (Figura 2), também esta presente
nos dois catalogos e no site do Museu Britanico, disponivel em: https://www.britishmuseum.org/
collection/object/Y_EA21810. J& a mascara mimia dourada de gesso no linho de um homem jovem
chamado Syros (Figura 3), esta presente no catdlogo de Walker (1997), e no seguinte enderego,
também no Museu Britanico: https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA22109.
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Figura 2: Retrato de estuque da mumia de Artemidorus, com o retrato em encaustica na madeira
de tilia, com folha de ouro adicionada (100-120 d.C.). Fonte: The Trustees of the British Museum
(2022). Disponivel em: https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA21810.
Acesso em: 28 out. 2022.

)

- A .
CERELN 4 ¥ 1 EA R LT (1T

Figura 3: MUmia dourada de gesso no linho de um homem jovem chamado Syros
(20 a.C - 20 d.C.). Fonte: The Trustees of the British Museum (2022). Disponivel em:
https://lwww.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA22109. Acesso em: 19 nov. 2022.
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Como ja discutimos sobre o mito de Osiris, sua figura era representada como uma
mumia, negro ou verde, com a coroa atef. Atuava no reino dos mortos e no tribunal na sala
das Duas Maat, onde o coracao do defunto era pesado junto a pluma da verdade. O mito de
Osiris € atrelado a narrativa mitologica de Heliopolis, a qual descreve o surgimento do
mundo, diante da familia dos deuses primordiais, como também explica a formacdo do
poder do farad (BAKOS, 2014, p. 199-201). Tal exegese remonta a aproximadamente 3000
a.C. A vista disso, surge uma questdo. A representacdo de Osiris no periodo romano
prevalece a mesma de trés mil anos antes? Segundo Riggs (2005, p. 42), a imagem de
Osiris teve pouca modificacdo desde quando seu culto foi centralizado no mito funerario, no
Império Médio (2000-1700 a.C.). A coroa atef, a barba postica e a pele preta ou verde
(simbolizava a terra fertil), se mantiveram.

O morto diante de Osiris e o0 proprio deus ou a mumia se levantando de um esquife
eram iconografias recorrentes nos retratos (Figura 2) e mascaras (Figura 3). Havia uma
relacdo de semelhanca entre o corpo mumificado e Osiris. Essa analogia remetia a uma
quase divinizagdo dos defuntos. Além disso, existia uma funcdo social, por tras disso,
firmando mediante a cosmologia egipcia um binarismo determinado pela divindade criadora
e a preservacao deveria ser mantida (RIGGS, 2005, p.41-45). Conforme Montserrat (1993),
atesta em seu artigo The representation of young males in “Fayum Portraits”, a imagem do
morto representa as construcdes sociais de masculinidade, com os bigodes ralos, nudez e
coroas. Assim o0s retratos, mascaras e mortalhas exibiam também questdes de género,
construindo uma analogia do morto com Osiris e como seria o ideal dos homens jovens
nesse periodo.

E importante ressaltar que apesar de a arte funeréria egipcia do periodo romano
representar os mortos de forma naturalista, de certa forma individualizando cada mumia,
existiam padrBes nesses artefatos, que revelam mais da identidade da sociedade do que de
um determinado sujeito. Desta forma, a representagdo de Osiris em diversos modelos de
artefatos, exibem a perpetuagcdo da memodria coletiva egipcia. A propria técnica de
mumificagdo representa a manutencdo desta tradicAo sendo passada ao longo das
geracdes, em grande medida, pela figura dos sacerdotes.

O retrato de um jovem com Osiris (e.) e Anubis (d.) em témpera em uma mortalha de
linho (Figura 1), € um sudario que apresenta 0 morto entre Anubis (em uma posicao
iconografia egipcia) e Osiris (em frontal). O defunto esta representado em uma pose criada
pelos helenos, sobre o peso em uma perna apenas, aludindo a movimentagéo da vida para
morte. Segundo Walker (1997, p. 110-111), a representacdo deste jovem indica que ele
assumira a figura de Osiris. O morto nado teria-se transformado na divindade, mas essa
apresentagao demonstra que ser “um” Osiris era uma caracteristica do “eu” do sujeito morto
(RIGGS, 2005, p. 42).
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O retrato de estuque da mumia de Artemidorus (Figura 2 e 4) também apresenta a
relacdo da mumia com Osiris. Na primeira cena, representa a mumificagdo, na qual o
defunto estd em um esquife, preparado por Anubis, e poderia ter as deusas carpideiras,
Néftis e isis, ao lado, essa cena comum na arte funeraria egipcia do periodo romano
(WALKER, 1997, p. 57). Outra cena desta mumia (Figura 5), h4 uma representacédo de
Osiris, com suas vestes e com a coroa atef sobre a sua cabeca. Todas as iconografias das
divindades, a inscricdo e os pés do retrato de Artemidorus (Figura 2) foram feitas em folhas
de ouro adicionadas. Esse mineral, além de demonstrar o defunto como membro da
aristocracia local, remete a cor da carne das divindades, aproximando o divino (VASQUES,
2005, p. 48).

Figura 4: Cena do morto sendo cuidado por Anabis no retrato de estuque da
mumia de Artemidorus, com o retrato em encaustica na madeira de tilia, com folha de ouro
adicionada (100-120 d.C.). Fonte: The Trustees of the British Museum (2022). Disponivel em:
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA21810. Acesso em: 28 out. 2022.

Figura 5: Osiris se levantando no esquife, no retrato de estuque da mimia de Artemidorus, com o
retrato em encaustica na madeira de tilia, com folha de ouro adicionada (100-120 d.C.).
Fonte: The Trustees of the British Museum (2022). Disponivel em:
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA21810. Acesso em: 28 out. 2022.
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Apesar da inovagdo do periodo greco-romano, com o0s retratos naturalistas, as
mascaras funerarias continuaram a ser produzidas e requisitadas. O douramento € uma
caracteristica tipica delas, como podemos ver na mumia dourada de Syros (Figura 3).
Segundo Vasques (2005, p. 32), a mascara tinha carater pratico de manter a existéncia do
morto e apresenta-lo no estado divino, assim representando a Osiris. Como nos retratos, as
mascaras apresentavam o social do morto, com as identidades que tinham em vida sendo
perpetuadas na morte. Contudo, dentro da crenca egipcia existe um outro objetivo, o qual é
realizar um "dialogo" com o mundo dos mortos, local em que o defunto manteria sua posi¢ao
social e teria ao seu lado os atributos egipcios que os auxiliariam na passagem. Isso tinha a
finalidade de fazé-lo “justo de voz”, assim unido a Osiris (VASQUES, 2005, p. 37).

A perpetuacgéo da identidade egipcia por milénios, apesar das dominag¢des ocorridas,
mostra o papel fulcral do grupo sacerdotal na manutengéo da tradigéo local. A sociedade do
Egito romano apresentava divindades cultuadas pelo seu povo ha milénios devido a crenga
ainda estar viva. Ao escolherem a representagéo de Osiris — 0 qual tem relacdo direta com o
corpo mumificado, sendo a primeira mdmia, e estando no Tribunal das Duas Maats — o0s
sujeitos demonstram a sua visdo de mundo. Isso em conjunto com 0s atributos greco-
romanos que remete a posi¢ao social do morto, pertencente a aristocracia de uma provincia
do Império Romano.

Na morte, as sociedades dotam de sentido e ritualizam, pois essa esfera é problema
dos vivos, que representam esse acontecimento biolégico conforme seu entendimento de
mundo (ELIAS, 2012). Diante disso, entendemos que o ritual funerario egipcio era crucial
para os vivos, pois além de garantir que seu familiar teria um post-mortem adequado, exibira
para toda a comunidade quem foi o0 morto em vida, sendo membro da aristocracia local e
perpetuador das tradicdes egipcias. Assim, o ritual funerario era tdo importante para o
morto, para a sua passagem ao além, quanto para os vivos, pois lembrava a sua sociedade
0 posto de sua familia.

Diante dos rituais funerarios podemos compreender a atuagdo dos sacerdotes em
manter a memoria coletiva. Mesmo apos as dominacdes estrangeiras, o grupo sacerdotal
atuou para preservar a memoria individual como a de seus pares, como também
trabalharam para a sociedade ndo perder a identidade coletiva. Cada ritual, enterros,
templos construidos e reparados, a memoria estava sendo constituida, mantida e
preservando a sua unidade. De acordo com Pollak (1992, p. 5), a memoria pode ser feita
pelo coletivo e individualmente, quando ela é passada por geragfes, ha uma correlacédo
entre a memoéria e 0 sentimento de pertencimento, ou seja, de identidade. Desta maneira,
compreendemos o trabalho dos sacerdotes como mantenedores da memoéria e do

sentimento de identidade de sua comunidade.

Pégina | 93



gyy, Revista Historiador * Dossié Religides no Mundo Romano
%‘ NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
y Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

A vista disso, temos na esfera da morte a representacdo de Osiris em voga, tal
divindade cultuada ao longo dos milénios no Egito. Sua apresentacdo ndo sofreu grandes
alteracbes e ndo perdeu o sentido. Trés mil anos para quem vive na contemporaneidade
parece muito, mas vale lembrar Koselleck (2006) em Futuro e Passado, o tempo na
antiguidade era entendido de outra forma. Assim, para um sujeito do Principado, a V
Dinastia estava mais longe, do que nos estamos de trés mil anos atrds. O que torna o
trabalho de manter a memdria cultural por tanto tempo mais ardua. Contudo, isso ocorreu,
provas disso séo o retrato de um jovem (Figura 1), o retrato de Artemidorus (Figura 2) e a
mascara de Syros (Figura 3), 0s quais apresentam conexdes com a cultura greco-romana,
em conjunto com a autoctone. Tal qual demonstram a perpetuacdo da adoracdo a Osiris

latente.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo propomos tracar as compreensdes iniciais sobre a preservacdo da
tradicdo egipcia com a representacdo de Osiris. Divindade esta cultuada desde o Antigo
Império e seu culto foi mantido, em grande medida, pelo grupo sacerdotal, os quais
negociaram com 0 governo romano, para manterem-se em seu status de prestigio. Diante
disso, preservaram a tradi¢céo local, mediante os templos e rituais. Por meio da manutencgéo
da memoria coletiva, a identidade egipcia se preservou com poucas alteragdes. Uma prova
disso é a representacdo de Osiris, o qual continuou com seus trajes tipicos, portando a
coroa atef, e sua pele negra ou verde, remetendo a fertilidade.

Apesar das mudangas no ritual funerario, como os retratos naturalistas dos mortos
pertencentes da aristocracia local de uma provincia greco-romana, adicionadas pelo contato
com a cultura greco-romana, as representacdes divinas ndo se alteraram. A mUmia em si
era dotada de simbolismos e as iconografias das divindades tinham o papel de auxiliar o
morto no além. Além disso, no social, a representacdo do morto demonstrava a familia
pertencente a elite local, como também perpetuadora das tradicbes egipcias. Deste modo,
esses artefatos funerarios exibem como era a cultura do Egito Romano, negociando com os
atributos greco-romanos e preservando a tradi¢cdo autéctone. Salientamos que este artigo é
referente a indagac¢fes e primeiras impressdes sobre uma pesquisa a qual pretendemos

seguir com mais folego no futuro.
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SOBRE AS ORIGENS DOS “MISTERIOS DE MITRA”:
UMA REFNLEXAO EM TORNO DA HIPOTESE DE FRANZ CUMONT E DE SUA
UTILIZACAO DE TEBAIDA DE ESTACIO E VIDA DE POMPEU DE PLUTARCO

ON THE ORIGINS OF THE “MYSTERIES OF MITHRAS”:
A REFLECTION ON FRANZ CUMONT'S HYPOTHESIS AND
HIS USE OF STATIUS' THEBAID AND PLUTARCH'S LIFE OF POMPEY

Ismael Wolf*

RESUMO

Este artigo prop6e uma reflexdo em torno das origens dos chamados “mistérios de Mitra”,
partindo da hip6tese formulada pelo historiador belga Franz Cumont, na obra The Mysteries
of Mithra, publicada em edicdo inglesa de 1903. E realizada uma analise em torno das
proposi¢cdes de Cumont e a utilizagdo que ele faz de documentos literarios da Antiguidade
greco-romana, mais especificamente das obras Vida de Pompeu de Plutarco e a Tebaida de
Estacio. Ao final, sdo apresentadas algumas das limitacBes da abordagem de Cumont, bem
como novas possibilidades a partir desses documentos literarios.

Palavras-chave: origens; mistérios de Mitra; Franz Cumont; Tebaida; Vida de Pompeu.

ABSTRACT

This article proposes a reflection on the origins of the so-called “mysteries of Mithra”, based
on the hypothesis formulated by the Belgian historian Franz Cumont, in The Mysteries of
Mithra, published in an English edition of 1903. An analysis is carried out around the
propositions of Cumont and his use of literary documents from Greco-Roman antiquity, more
specifically the works Life of Pompey of Plutarch and Thebaid of Statius. In the end, a few
limitations of Cumont's approach are presented, as well as new possibilities using these
literary documents.

Keywords: origins; mysteries of Mithras; Franz Cumont; Thebaid; Life of Pompey.

INTRODUCAO

Desde o fim da década de 1890, especialmente com base nos estudos de Franz
Cumont, os “mistérios de Mitra”, o culto romano ao deus Mitra, tem sido alvo de abordagens

diversas por arqueodlogos e historiadores que tém se debrucado sobre este objeto de
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pesquisa. Felizmente, fontes historicas materiais sdo abundantes e ndo h& duvidas sobre a
existéncia das experiéncias religiosas dos “mistérios de Mitra” no Império Romano,
especialmente entre os séculos | e IV d.C. (TURCAN, 2000, p. 33-34).

Da cidade de Roma até os mais remotos confins do territorio imperial ha um grande
namero de registros do culto a Mitra, normalmente patrocinados por militares e funcionarios
publicos imperiais (SCHEID, 2017), seja através de seus templos — estruturas arquitetbnicas
conhecidas como mitreus? —, de inscrices variadas, da numismatica, dedicatérias, altares e
outros objetos religiosos. A cultura material apresenta uma série de registros de imagens
religiosas envolvendo o culto a Mitra e suas crencas (BELAYCHE, 2021, p. 140-142). Um
exemplo claro disso sdo 0s numerosos casos das representacdes da tauroctonia, talvez o
maior simbolo desta religido, nas quais Mitra é retratado matando um touro (DALGLISH,
2017, p. 17). Ainda que esta representacdo possua pequenas variacdes de lugar para lugar,
fica claro que normalmente segue um padréo geral (DALGLISH, 2017, p. 22-24).

Figura 1: The Standish tauroctony, British Museum.?

% Em latim: mithraeum (singular) e mithraea (plural).
* NGmero de registro do museu: 1825,0613.1 ; CIMRM 592.
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Um dado relevante, contudo, € o fato de que os registros literarios sobre os cultos a
Mitra no Império Romano ndo sdo muitos e sdo cheios de lacunas. Nao temos noticias de
que, por exemplo, algum adepto do culto romano a Mitra tenha deixado para as geracdes
seguintes algum escrito teolégico que informasse detalhes sobre os rituais e sobre as
crencas e conhecimentos compartilhados pelos adoradores desta divindade. Talvez isso se
dé pelo fato deste culto envolver conhecimentos que deveriam ser apenas de um seleto
grupo de iniciados, o que faria com que seus adeptos e seus sacerdotes ndo pudessem ou
nao tivessem interesse em registrar ideias do grupo que deveriam estar restritas apenas ao
proprio. E também possivel que escritos deste tipo possam ter sido destruidos por algum
grupo religioso rival.* Neste momento ndo temos condicdes de avancar para além do campo
da especulacdo em relacdo a isso. O fato € que existem apenas esparsos registros escritos
da antiguidade sobre os “mistérios de Mitra”, bem como sobre suas origens no mundo
romano. Alguns autores da antiguidade greco-romana nos legaram, direta ou indiretamente,
algumas linhas sobre assuntos envolvendo o culto a Mitra, sendo que alguns textos dizem
respeito ao seu culto persa e outros estdo relacionados ao culto romano, ou seja, aos
“mistérios de Mitra”.> Dada a natureza lacunar destas fontes literarias e as esparsas
informagdes que elas trazem, bem como os diferentes objetivos de cada um dos autores
gue as escreveram, alguns tépicos envolvendo os “mistérios de Mitra” no mundo romano
permanecem com um grande ponto de interrogacdo. Essas dlvidas tém suscitado
controvérsias e respostas variadas entre historiadores e arquedlogos ao longo dos séculos
XX e XXI. Um dos topicos disputados, especialmente o que nos interessa neste artigo, diz
respeito ao tema das origens do culto romano a Mitra.

Este artigo prop8e uma breve reflexdo em torno da hip6tese de Franz Cumont sobre
as origens dos “mistérios de Mitra” no Império Romano, bem como busca analisar parte da
documentacéo literaria greco-romana utilizada por ele, a saber as obras Vida de Pompeu®
de Plutarco e a Tebaida’ de Estacio. Como critérios de relevancia, entendemos que

compreender como o historiador belga utilizou estes documentos literarios na formulacao de

Disponivel em: https://www.britishmuseum.org/collection/object/G_1825-0613-1. Acesso em: 15 dez.
2022.

4 Aqui nos cabe conjecturar. Os escritos do cristdo Justino Martir, por exemplo, apresentam o
mitraismo como algo maléfico (Justin, Apol.66.4). E comum na histéria das religides observarmos
tentativas de “apagamento da memdria” e de silenciamento. Ndo seria absurdo conjecturarmos que
algum documento literario mitraico possa ter sido destruido. Se isso aconteceu com imagens
religiosas das mais variadas, poderia acontecer também com textos sagrados e outros tipos de
manuais teoldgicos. No entanto, devemos frisar que as ‘“religibes de mistérios" antigas apelavam
pouco a textos, e mais a icones e outros objetos materiais. Assim, existe a possibilidade de nenhum
documento literério ter sido produzido pelos adeptos dos “mistérios de Mitra”.

® Para uma lista com esses documentos literarios da Antiguidade greco-romana, consultar Mithras: all
the passages in Graeco-Roman literature. Disponivel em:
https://www.tertullian.org/rpearse/mithras/literary _sources.htm. Acesso em: 02 nov. 2022.

® Plut. Vit. Pomp.

" Estat. Theb.
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sua hip6tese nos permite identificar as suas limitacdes e 0s seus pontos positivos, bem
como suas concepcdes tedrico-metodoloégicas. Em uma perspectiva do métier de
historiador, revisitarmos o trabalho de Cumont e as documentacdes utilizadas por ele torna-
se importante tendo em vista que nos possibilita novas reflexdes sobre os olhares
historiograficos oriundos de outros tempos, bem como a formulacdo de novas questdes a

partir do tempo presente.

O PROBLEMA DAS ORIGENS DOS “MISTERIOS DE MITRA” E SEU ESTADO DA ARTE

Ha uma longa tradicdo, que se estendeu pelo século XX e chegou até nés no século
XXI, tratando dos estudos sobre os “mistérios de Mitra” e consequentemente sobre as
origens e a expansdo deste culto no Império Romano. O debate em torno das origens deste
culto no Império Romano tem sido alvo de diferentes visdes e enfoques historiograficos ao
longo das dltimas décadas. Nao ha consenso em torno deste tema. No entanto, ele é
importante, tendo em vista que a compreensao sobre o inicio deste culto implica em aceitar
ou ndo elementos teoldgicos e miticos das antigas “religides orientais”, especialmente da
Pérsia e da india. Segundo Roger Beck, as principais questdes envolvendo as origens do
mitraismo romano dizem respeito as hipéteses de continuidade ou descontinuidade, a
simples migracdo ou a uma nova invencdo (reinvencdo) do culto (BECK, 2002). Isso
significa que muitos estudiosos tém se concentrado em polos distintos no que se refere a
este tema.

Obviamente, todos reconhecem de alguma forma a influéncia das antigas religides
persas sobre o culto romano. Entretanto, varia o entendimento sobre a intensidade, a
permanéncia, as rupturas e as inovacdes.? Ainda que tenhamos uma longa tradicdo de
estudos que apontam para dois caminhos distintos, de continuidade e reinvencao/inovacéo,
as pesquisas dos ultimos trinta anos tém apresentado uma tendéncia para argumentos pré
inovagéo, ou seja, a ideia do culto em Roma né&o ter sido apenas uma continuidade da
antiga religido persa, mas uma novidade, tem se consolidado. Isso ndo quer dizer que ndo
existam mais estudiosos que optem por um caminho argumentativo que privilegie elementos
de continuidade, mas, apenas que os adeptos do culto romano como inovagao, ou seja, 0S
adeptos do modelo de ruptura (ou novidade completa) parecem ser, neste momento, maioria
(BECK, 2002). Hipéteses elaboradas nas ultimas décadas e presentes nos estudos de
Roger Beck (1998, 2001 e 2006), Manfred Clauss (2000) e Ale§ Chalupa (2016) confirmam

8 Ao longo de mais de cento e vinte anos de estudos sobre os “mistérios de Mitra” as posi¢Ges sobre
o tema das origens foram variadas. Para um maior conhecimento sobre as hip6teses de
reinvencdo/inovacgdo do culto, além dos trabalhos de Beck, Clauss e Chalupa, consultar os trabalhos
de Gordon (1975), Merkelbach (1984), Hopfe (1994) e Ulansey (1991). Argumentos sobre a
continuidade do culto em diferentes niveis podem ser encontrados nos trabalhos de Bivar (1998),
Campbell (1968), Widengren (1980), Tripolitis (2002) e Pourshariati (2019).

Péagina | 100



¥\ Revista Historiador ¢ Dossié Religides no Mundo Romano

5

%”2: Ndmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
4 Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

essa tendéncia, ainda que em niveis distintos e com entendimentos com pontos de

divergéncia.

CUMONT E SUA HIPOTESE SOBRE AS ORIGENS DOS “MISTERIOS DE MITRA”

O grande numero de elementos da religido de Mitra ao longo do territorio do Império
Romano tem chamado a atencao de diversos estudiosos ao longo dos séculos XX e XXI. O
“pai” destes estudos, sem sombra de duvidas, € o arquedlogo e historiador belga Franz
Cumont. Em seu livro The Mysteries of Mithra, publicado em edi¢do inglesa de 1903,°
Cumont da conta de sua posi¢cdo sobre as origens do mitraismo romano. A hipétese
sugerida por ele é a de que a religido mitraica no Império Romano teria sido "a forma
romana do mazdeismao", que seria a religido persa disseminada desde o Oriente. Desta
forma, para Cumont, as raizes do mitraismo romano se encontravam no territério do atual
Ird. Ainda que houvesse inovac¢des como, por exemplo, uma substituicdo da lingua persa
pelo grego e pelo latim como lingua litdrgica, Franz Cumont entendia que a cerimdnia teria
continuado essencialmente persa. Ele também defendeu que diferentes elementos
simbdlicos do mazdeismo iraniano permaneceram no mitraismo romano (CUMONT, 1903,
p. 28-29).

A visdo de Franz Cumont sobre as origens dos “mistérios de Mitra” no Império
Romano se enquadra no que podemos chamar de “histéria evolucionaria”, ainda que ele ndo
adote esse termo. Segundo Bonnet e Lannoy (2018), Cumont, antes da | Guerra Mundial,
pode ser definido como possuidor de uma visdo positivista'® sobre o progresso religioso da
humanidade®. Assim sendo, ele teria adotado uma abordagem historicizante das religides,
se utilizando de uma metodologia “empirica”. Sua filosofia da histéria buscava organizar e
classificar as experiéncias religiosas de acordo com padrdes das ciéncias naturais. A crenca
de Cumont no progresso da humanidade afetava sua visdo sobre a histéria das religides,
onde sistemas religiosos mais primitivos teriam progredido até se tornarem sistemas
religiosos mais elaborados. Segundo esta abordagem de Cumont, os “mistérios de Mitra” e
outras religides orientais estariam em um ponto transicional entre a religido tradicional
romana e o cristianismo, sendo o cristianismo também um ponto de transic&o."* A crenca

positivista no progresso da humanidade certamente influenciou a pesquisa de Cumont sobre

® Traducao da edicéo francesa de 1900, intitulada Les mystéres de Mithra.

1% 0 positivismo é uma escola filoséfica criada originalmente pelo francés Augusto Comte (1798-
1857).

™ Aqui é importante nao confundir com o chamado “darwinismo social”, termo guarda-chuva para um
conjunto de hipéteses surgidas na segunda metade do século XIX, inspiradas na teoria da sele¢éo
natural de Charles Darwin (1809-1882).

20 positivismo considera a chamada “religido da humanidade” como o destino final no processo de
progresso religioso.

Pégina | 101



¥\ Revista Historiador ¢ Dossié Religides no Mundo Romano

5

%”2: Ndmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
4 Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

os “mistérios de Mitra” e seu olhar sobre a histéria das religides de forma geral (BONNET;
LANNOY, 2018, p. 157-165).

Nos dois primeiros capitulos de The Mysteries of Mithra, intitulados The Origins of
Mithraism, e The Dissemination of Mithraism in The Roman Empire, Cumont trata da
guestdo das origens e apresenta o culto como pertencente a uma grande linha de
progresso, onde a experiéncia religiosa dos “mistérios de Mitra” seria um desdobramento
historico das antigas religies do Ird e anteriormente da india. Para tal reflexdo ele se utiliza
dos antigos livros dos Vedas e dos Avestas, bem como material arqueoldgico. Desta forma,
Cumont traca um caminho “evolutivo” para a divindade que ao longo do tempo teria
adquirido diferentes atributos, sendo adaptada dentro de diferentes narrativas miticas e
incorporando ao longo do tempo elementos semiticos e helénicos. Com o tempo, Mitra
também teria sido associado pelos gregos ao deus Hélio, o que reverberaria na experiéncia
romana que reforcaria ainda mais a associacdo de Mitra ao Sol (CUMONT, 1903, p. 1-32). O
trecho abaixo representa bem o pensamento de Cumont sobre as origens dos “mistérios de
Mitra™:

Todos os ritos originais que caracterizaram o culto mitraico dos romanos
remontam inquestionavelmente as origens asiaticas: os trajes de animais
usados em certas cerimbnias sdo uma sobrevivéncia de um costume pré-
histérico muito difundido que ainda sobrevive nos nossos dias; a pratica de
consagrar cavernas nas montanhas ao deus €, sem duavida, uma heranga
da época em que os templos ainda nao eram construidos; as cruéis provas
impostas aos iniciados recordam as sangrentas mutilacfes perpetradas
pelos servos de Ma e de Cibele. Da mesma forma, as lendas das quais
Mitra € o herdi ndo podem ter sido inventadas, exceto em uma época
pastoral. Essas tradicBes antigas de uma civilizacdo primitiva e tosca
subsistem nos Mistérios ao lado de uma teologia sutil e de um elevado
sistema ético. Uma andlise dos elementos constitutivos do mitraismo, como
um corte transversal de uma formagédo geolégica, mostra as estratificacdes
dessa massa composta em sua ordem regular de deposicdo. A camada
basal dessa religido, seu estrato inferior e primordial, é a fé do antigo Ird, de
onde teve sua origem. Acima deste substrato mazdeano foi depositado na
Babildnia um espesso sedimento de doutrinas semiticas, e depois as
crencgas locais da Asia Menor acrescentaram a ele seus depdsitos aluviais.
Por fim, uma luxuriante vegetacdo de ideias helénicas irrompeu desse solo
fértil e ocultou parcialmente da vista sua verdadeira natureza original
(CUMONT, 1903, p. 31-32).*®

13 Texto original: “All the original rites that characterized the Mithraic cult of the Romans

unquestionably go back to Asiatic origins: the animal disguises used in certain ceremonies are a
survival of a very widely-diffused prehistoric custom which still survives in our day; the practice of
consecrating mountain caves to the god is undoubtedly a heritage of the time when temples were not
yet constructed; the cruel tests imposed on the initiated recall the bloody mutilations that the servitors
of Ma and of Cybele perpetrated. Similarly, the legends of which Mithra is the hero cannot have been
invented save in a pastoral epoch. These antique traditions of a primitive and crude civilization subsist
in the Mysteries by the side of a subtle theology and a lofty system of ethics. An analysis of the
constituent elements of Mithraism, like a cross-section of a geological formation, shows the
stratifications of this composite mass in their regular order of deposition. The basal layer of this
religion, its lower and primordial stratum, is the faith of ancient Iran, from which it took its origin. Above
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Desta forma, usando uma linguagem prépria das “ciéncias duras™“, Cumont sintetiza
a sua ideia de linha progressiva da religido de Mitra, onde o culto teria tido suas raizes mais
primitivas em uma época pré-histérica e progressivamente teria se desenvolvido até
culminar na experiéncia religiosa vivenciada no Império Romano. Essa abordagem
positivista pensa a histéria das religides como interligada com a histéria do progresso da
espécie humana (BONNET; LANNOY, 2018, p. 164).

Ao desenvolver sua hipétese sobre as origens dos “mistérios de Mitra”, Cumont
também se utiliza de algumas fontes literarias da Antiguidade greco-romana. lremos
destacar aqui as obras Vida de Pompeu® de Plutarco e a Tebaida'® de Estacio. As fontes
histéricas escritas que tratam dos “mistérios de Mitra”, embora esparsas e fragmentadas,
sdo sempre norteadoras no sentido de que fornecem caminhos iniciais para as pesquisas
sobre 0 mitraismo no Império Romano. E mesmo que possamos, em certos pontos,
identificar nelas linhas de pensamentos tendenciosos, ainda assim precisamos ter a
sensibilidade de analisar o que cada uma delas pode manifestar através de seus discursos
explicitos e implicitos, assim como também através de seus silenciamentos.

Falemos entdo brevemente sobre esses dois documentos utilizados por Cumont para
a elaboracdo de sua hipétese sobre as origens dos “mistérios de Mitra” e que séo oriundos
dos dois primeiros séculos d.C. O mais antigo destes dois documentos foi escrito por Publio
Papinio Estacio, por volta dos anos 80-90 d.C., um poeta e professor nascido na regido da
atual Napoles, que ficou famoso principalmente por ter produzido um poema épico que
acabou sendo denominado Tebaida. Ele também €& autor de outro épico conhecido como
Achilleid e da colecdo de poemas epiditicos denominada Silvae, esta Ultima uma fonte de
informacfes sobre a Roma de Domiciano e sobre a propria vida do poeta. Estacio foi um
contemporaneo dos imperadores Vespasiano e Domiciano (DOMINIK; GERVAIS;
NEWLANDS, 2015, p. 3).

Em Tebaida, Estacio construiu uma narrativa sobre os conflitos pelo Trono de Tebas,
cidade-estado grega, que teria sido alvo de disputa pelos filhos de Edipo. E dessa
documentacao literaria que Cumont se utiliza para endossar sua hipotese sobre as origens
dos “mistérios de Mitra” em sua experiéncia no Império Romano. Vale ressaltar que o
contexto em que Mitra é introduzido nesse trecho da Tebaida se encontra dentro de uma
oracdo ao deus Apolo. Em poucas palavras Mitra € apresentado como uma divindade que

this Mazdean substratum was deposited in Babylon a thick sediment of Semitic doctrines, and
afterwards the local beliefs of Asia Minor added to it their alluvial deposits. Finally, a luxuriant
vegetation of Hellenic ideas burst forth from this fertile soil and partly concealed from view its true
original nature.” (Tradug&o nossa.)

1 Termo guarda-chuva para as disciplinas que se utilizam de observacio sistematica, experimentos
etc. Incluem-se nesta perspectiva as ciéncias naturais como, por exemplo, geologia, astronomia,
fisica e biologia.

!5 p|yt. Vit. Pomp.

1® Estat. Theb.
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esta "sob rochas das pérsicas grutas, torcendo irados chifres relutantes"’ (Estat.

Theb.1.719-720). Cumont utiliza este documento de maneira breve e de forma indireta:

N&o foi até o final do primeiro século que o nome de Mitra comegou a ser
divulgado em Roma. Quando Est4cio escreveu o primeiro canto da Tebaida,
cerca de oitenta anos depois de Cristo, ja havia visto representacoes tipicas
do heréi tauréctono [...] (CUMONT, 1903, p. 37)."®

A citacdo de Tebaida, do trecho citado anteriormente, aparece como nota de rodapé
para endossar a ideia de Cumont de que a imagem do Mitra da tauroctonia ja estava
“circulando” na cidade de Roma ao final do primeiro século d.C. As palavras utilizadas por
Estécio, de fato, nos fazem lembrar da tradicional cena da matan¢a do touro. Cumont utiliza
a narrativa de Estacio como uma espécie de prova de que o mito da tauroctonia ja estaria
circulando no imaginario dos moradores de Roma, ou pelo menos de alguns deles, no
momento em que a obra literaria foi produzida. Ao apontar que “(Estacio) ja havia visto
representacdes tipicas do herdi tauréctono”, o historiador belga deixa claro o seu
posicionamento de que a Tebaida seria um documento fidedigno para se identificar um
marco temporal para a circulacdo da representacdo da tauroctonia na cidade de Roma.
Desta forma, Cumont ndo apenas confere autoridade para a narrativa de Estacio, mas
também a vincula de maneira indubitavel a tauroctonia. Devemos nos lembrar que a viséao
de Cumont era a de uma religido em progresso. Assim, ele ndo percebe esse novo
momento como uma grande virada, mas, como uma variacdo progressiva dentro de um
contexto religioso maior.

Outro ponto importante sobre o trecho da obra de Estacio citado por Cumont, diz
respeito ao entendimento de Cumont de que o “culto romano” de Mitra estaria diretamente
ligado ao “culto persa”. O fato de Mitra ser apresentado relacionado a uma caverna rochosa
identificada como “persa” sugere fortemente que o autor estava pensando as raizes de Mitra
como relacionadas a regido da Pérsia. Para uma melhor reflexdo, devemos lembrar que, na
Antiguidade e na historiografia moderna, a religido de Mitra foi tradicionalmente vinculada a
origens persas, ainda que, atualmente, a maior parte dos estudiosos nao defenda uma ideia
de continuidade entre o “culto persa’ e o “culto romano” (BECK, 2002)," como vimos
anteriormente. Neste sentido, teria Estacio cometido algum tipo de anacronismo impondo

sobre o Mitra de séculos anteriores uma vis&o do culto a Mitra ja do primeiro século d.C.? E

" Texto original: “seu Persei sub rupibus antri indignata sequi torquentem cornua Mithram.”
(Traducéo de Leandro Dorival Cardoso, 2018, p. 159). Disponivel em:
<https://repositorio.unesp.br/bitstream/handle/11449/157165/cardoso_Id_dr_arafcll.pdf?sequence=14
&isAllowed=y>. Acesso em: 16 out. 2022.

18 Texto original: “It was not until the end of the first century that the name of Mithra began to be
generally bruited abroad in Rome. When Statius wrote the first canto of the Thebaid, about eighty
years after Christ, he had already seen typical representations of the tauroctonous hero [...].”
gTradugéo nossa.)

® BECK, 2002.
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dificil responder a esta pergunta, mas o fato € que o texto ndo nos fala nada diretamente
sobre as origens do culto a Mitra no Império Romano, o que temos sao indicios indiretos
sobre uma possivel ligagdo entre o “culto romano” e suas supostas origens persas, através
de uma narrativa elaborada no final do século | d.C.

Outra obra literaria utilizada por Cumont para a construcdo de sua hip6tese sobre as
origens dos “mistérios de Mitra” no Império Romano foi a escrita por Plutarco (46-120 d.C.),
filosofo ligado ao chamado médio platonismo, que também foi historiador, magistrado e
sacerdote do Templo de Apolo em Delfos. Nascido na regido da Queroneia, Plutarco tornou-
se um cidaddo romano ao longo de sua vida (STADTER, 2014, p. 13-31). Diferentemente de
Estacio, Plutarco oferece indicios mais fortes sobre as origens do culto a Mitra no Império
Romano. A obra utilizada por Cumont e escrita por Plutarco, encontra-se dentro de uma
série de biografias redigidas pelo escritor grego, denominada como Vidas Paralelas. Nesta
série de biografias, Plutarco expde virtudes e vicios que, segundo ele, estariam presentes
nas vidas de alguns nobres gregos e romanos. Cumont cita essa obra de Plutarco, mais
especificamente a biografia de Cheu Pompeu Magno (106—48 a.C.), um dos integrantes do
chamado Primeiro Triunvirato de Roma, intitulada Vida de Pompeu.

De acordo com a narrativa oferecida por Plutarco, piratas da Cilicia, uma provincia
na Anatodlia, praticavam o culto a Mitra. Segundo relatado por ele, "esses piratas ofereciam
estranhos sacrificios no Olimpo e celebravam ali certos ritos secretos, entre 0s quais os de
Mitra, que continuam, até hoje, tendo sido instituidos primeiro por eles" (Plut. Vit.
Pomp.24).%° Plutarco apresentou assim uma versdo muito clara sobre o que ele pensava, ou
pelo menos o que ele gostaria que 0s outros pensassem sobre as origens dos “mistérios de
Mitra” no Império Romano, ou ainda sobre uma caracteristica religiosa do culto que ele
gostaria que fosse identificada aos piratas da Cilicia. A narrativa de Plutarco se refere a
eventos que teriam ocorrido no século | a.C. e que ainda estariam ecoando no periodo em
gue ele escreveu a sua obra, visto que o escritor faz questdo de frisar que o culto a Mitra
permanecia até aquele momento sob influéncia daqueles homens. Plutarco também é claro
guando fala que o culto a Mitra teria sido instituido primeiro por aqueles piratas, ou seja,
seriam eles os precursores ou difusores deste culto no Império Romano. Assim, Plutarco
atribui os principios dos “mistérios de Mitra” no territério imperial romano ao periodo das

Guerras Mitridaticas.?*

2(_) Texto original: "¢évag¢ &€ Buaiag éBuov auroi 1a¢ &v OAUUTTW, Kai TEAETAC TIivag ATToppRTOUC ETEAOUY,
wv 1 oG MiBpou kai uéxpr dedpo diacwleral karadeixBeioa mpwrov Utr’ ékeivwy.” (Tradugdo nossa.)

2L Apiano, um historiador que viveu entre o final do primeiro século e a segunda metade do século II
depois d.C. também relatou as atividades destes chamados piratas no mesmo periodo (App. Mith.
14). Isso ndo necessariamente confirma que a narrativa de Plutarco estava certa sobre as origens do
culto a Mitra no Império Romano, mas, apenas que esta narrativa encontra conotacdes de
verossimilhanca.
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Passemos entdo para andlise do uso que Cumont faz deste documento. Em um dos
momentos de The Mysteries of Mithra, ao tratar das origens do mitraismo romano, Cumont

escreve que:

De acordo com Plutarco, Mitra foi introduzido muito antes na Itdlia. Os
romanos, segundo este relato, teriam sido iniciados em seus Mistérios pelos
piratas da Cilicia conquistados por Pompeu. O testemunho de Plutarco nao
tem nada de improvavel (CUMONT, 1903, p. 36-37).%

Vemos aqui que o autor utiliza as informagdes trazidas por Plutarco sobre as origens
do mitraismo em Roma terem se dado através dos piratas da Cilicia, uma regido do Ponto,
ainda no século | d.C., quando Pompeu conquistou aquela regido. Estas informagfes dizem
respeito a conquista de Pompeu no ano 64 a.C., quando foi vitorioso na Terceira Guerra
Mitridatica. Antes da vitéria de Pompeu, a regido era controlada por piratas que
comercializavam escravos. O episodio teria provocado, entdo, a propagacao do culto a Mitra
pelo Império Romano, resultando na expansdo e em um novo momento para esta religido
gue iria assim continuar a se desenvolver nos nNovos espagos em que estaria presente.
Segundo Cumont, esse episddio estaria dentro de um contexto maior em que as guerras de
conquista e “essas sucessivas anexagfes dos Césares foram a primeira causa da difusédo
da religido mitraica no mundo latino. Comecou a se espalhar sob os Flavianos e se
desenvolveu sob os Antoninos e os Severos [...]” (CUMONT, 1903, p. 36)*. A narrativa
produzida por Plutarco é tratada por Cumont como fidedigna. Isso fica claro quando o
historiador belga afirma que “o testemunho de Plutarco ndo tem nada de improvavel em si”.
O fato dele nao realizar grandes questionamentos sobre a narrativa de Plutarco esta de
acordo com a concepc¢ao de histéria de Cumont e de sua geragdo, mais especificamente
com a crenga na superioridade das fontes escritas.

Continuando nossa analise da utlizagdo desta documentagdo por Cumont,
observamos sua afirmacao de que “é possivel que no final da republica o deus persa tenha
encontrado alguns devotos fiéis na populacdo mista da capital” (CUMONT, 1903, p. 37)*.
Ao se expandir pelo territério do Império Romano, através destes piratas da Cilicia que

levavam junto consigo a prépria religido, ela teria alcancado a cidade de Roma:

N&o foi até o final do primeiro século que o nome de Mitra comegou a ser
geralmente divulgado no exterior em Roma. Quando Estacio escreveu a

2 Texto original: “According to Plutarch, Mithra was introduced much earlier into Italy. The Romans,
by this account, are said to have been initiated into his Mysteries by the Cilician pirates conquered by
Pompey. Plutarch's testimony has nothing improbable in it.” (Tradugdo nossa.)

%% Texto original: “These successive annexations of the Caesars were the first cause of the diffusion of
the Mithraic religion in the Latin world. It began to spread there under the Flavians and developed
under the Antonines and the Severi [...].” (Tradu¢&@o nossa.)

? Texto original: “it is possible that towards the end of the republic the Persian god actually had found
a few faithful devotees in the mixed populace of the capital.” (Traducdo nossa.)
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primeira Tebaida, cerca de oitenta anos depois de Cristo, ja tinha visto
representacdes tipicas do herdi tauréctono, e consta do testemunho de
Plutarco que em seu tempo (46-125 d.C.) a seita mazdeista, ja gozava de
certa notoriedade no Ocidente. Esta conclusdo € confirmada por
documentos epigraficos (CUMONT, 1903, p. 37-38).%

Assim, a hipétese defendida considera que, através destes piratas da Cilicia que
levavam junto consigo a propria religido, o culto a Mitra teria iniciado sua expansao pelo
Império Romano e alcangado o0 seu coracgédo, a cidade de Roma. Ele utiliza os escritos de
Estacio e de Plutarco com a finalidade de demonstrar que o mitraismo havia adquirido
notoriedade ao longo do tempo, 0 que estava sendo comprovado pela documentagéo
literaria e confirmada pelos documentos epigréaficos. E importante dizer que Cumont n&o
para por ai. Ele entende que a propagacdo do culto a Mitra no territdrio imperial se deu por
diferentes fatores, sendo disseminado por soldados, escravos e mercadores (CUMONT,

1903, p. 77-78), e adota cautela em relacéo a isso:

Ao afirmar categoricamente que Mitra foi introduzido desta ou daquela
maneira em uma determinada regido, nossa generalizacdo manifestamente
ndo pode reivindicar exatiddo absoluta. As causas simultdneas da
propagacdo dos Mistérios estdo tdo misturadas e entrelacadas que seria
uma tarefa indtil tentar desvendar fio por fio as fibras desse emaranhado
(CUMONT, 1903, p. 77).%°

Assim sendo, ainda que considere fidedigna a possibilidade de um movimento de
propagacao inicial do culto a Mitra no Império Romano através dos piratas do Cilicia,
Cumont apresenta-o apenas como uma forma de “start” para uma disseminag¢ao que teria se
desenvolvido de maneira “misturada”, “entrelacada” e que nao deve ser definida através de
generalizagoes.

Ao analisarmos a forma como Cumont lidou com esses documentos literarios,
percebemos que ele o fez conferindo-lhes consideravel autoridade e buscando coloca-los
em harmonia com seus conhecimentos arqueoldgicos. Ele ndo adota uma postura
guestionadora diante dos autores antigos, mas, utiliza-os para confirmar a sua hipétese dos
“mistérios de Mitra” como uma religido em movimento de progresso, ou seja, as informacgdes
trazidas pelos autores da Antiguidade sao utilizadas por Cumont como informativas e

endossadoras de sua visdo mais abrangente sobre a histéria das religibes.

% Texto original: “It was not until the end of the first century that the name of Mithra began to be
generally bruited abroad in Rome. When Statius wrote the first of the Thebaid, about eighty years
Christ, he had already seen typical representations of the tauroctonous hero, and it apppears from the
testimony of Plutarch that in his time (46-125 A.D.) the Mazdean sect. Already enjoyed a certain
notoriety in the Occident. This conclusion is confirmed by epigraphic documents.” (Tradu¢éo nossa.)

%% Texto original: “In affirming categorically that Mithra was introduced in this or that manner in a
certain region, our generalization manifestly cannot lay claim to absolute exactitude. The concurrent
causes of the spread of the Mysteries are so intermingled and intertwined, that it would be a futile task
to attempt to unravel strand by strand the fibers of this entangled snarl.” (Traducdo nossa.)

Péagina | 107



¥\ Revista Historiador ¢ Dossié Religides no Mundo Romano

57

%”2: Ndmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
4 Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

CONSIDERACOES FINAIS

De forma geral, os textos da Antiguidade greco-romana nos fornecem apenas
algumas pistas sobre as origens dos “mistérios de Mitra” no Império Romano. Embora os
documentos literarios de Estacio e de Plutarco, considerados neste artigo, nos oferecam
indicios sobre as possiveis origens do culto, tudo que nos oferecem de forma substancial
neste momento sdo possiveis links com a Pérsia, uma provavel insercao inicial do culto
através dos piratas da Cilicia ainda no século | a.C., e a possibilidade da circulacdo da
representacdo do mito da tauroctonia em Roma j& no final do primeiro século de nossa era.
Assim, a utilizacdo apenas desses documentos, ignorando as descobertas mais recentes da
cultura material, certamente seria bastante problematica.

Sobre a utilizacdo dos documentos literarios por Cumont para a construcdo de sua
hipotese sobre as origens dos “mistérios de Mitra”, concluimos que ele confere a esses
grande autoridade, ndo problematizando-os adequadamente, o que esta em concordancia
com a forma como os historiadores de sua geracdo costumavam trata-los. Dessa forma,
ainda que Cumont tivesse grande conhecimento arqueolégico dentro do que era possivel
em sua época, sua postura em momento algum pareceu confrontar as narrativas de Estacio
e de Plutarco, mas, apenas “harmoniza-las” com a cultura material. Os estudos mais
recentes sobre os “mistérios de Mitra” apresentam novas visfes historiogréaficas acerca do
desenvolvimento da critica literaria e da arqueologia, que em suma possibilitaram que nas
Gltimas décadas os documentos literarios da Antiguidade fossem estudados a luz da cultura
material. Afinal, ndo sdo mais tratados como superiores como 0 eram pelos estudiosos
positivistas do final do século XIX e da primeira metade do século XX. A superagdo dessa
concepgdo sobre os documentos (BELTRAO; SOUSA, 2022, p. 422), juntamente com a
profusdo da cultura material sobre Mitra, tem permitido que os estudiosos tentem ultrapassar
as limitagdes impostas pela documentacdo literaria, sem com isso abandona-la. As
pesquisas de Clauss, Beck e Chalupa, citadas ao longo deste artigo, séo a prova disso. A
prépria visao “evolucionaria” de histéria das religibes, adotada por Cumont, também tem
sido substituida por perspectivas que nao conferem status de superioridade ou de
inferioridade para as diferentes religides, o que também tem afetado a maneira como o0s
pesquisadores tém realizado suas andlises e suas narrativas da historia, incluindo ai a dos
“mistérios de Mitra”.

Por fim, vale ressaltar que o olhar mais atual sobre os documentos literarios nao
encerra antigas discussdes em torno dos “mistérios de Mitra”, mas, nos permite novas
abordagens. Nesta perspectiva, o debate em torno das origens do culto em sua experiéncia
romana pode e deve ser ainda mais aprofundado a luz das mais recentes descobertas

arqueoldgicas. Temos certeza de que com o0 passar dos anos novas reflexdes poderéo ser
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realizadas, mas, provavelmente sem oferecer um desfecho definitivo para o tema. Isso ndo
significa que a obra de Cumont e os textos de Estacio e de Plutarco serédo desprezados. No
entanto, novas percepcbes e possibilidades exegéticas poderao ressignificar os sentidos
gue encontramos neles atualmente. No mais, a busca pelas “origens” da religido de Mitra
continua sendo importante para compreendermos ndo apenas os caminhos percorridos por
este culto no Império Romano, mas também para uma melhor compreensédo da teologia
oculta nas representacdes que podemos observar na cultura material, bem como sua
cosmovisdo, seus ritos e a “religido vivida® (RUPKE, 2016, p. 1-7) pelos adeptos em
diferentes lugares e periodos em que o culto foi praticado dentro do territério imperial. Dada
a sua importancia, este tema certamente sera revisitado muitas e muitas vezes ao longo dos

préximos anos.
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A RELACAO ENTRE A VISUALIDADE E A PRODUCAO DOS
DISCURSOS PAULINOS: UMA AI\!ALISE A PARTIR DO
DISCURSO DE PAULO NO AREOPAGO ATENIENSE

THE RELATION BETWEEN THE VISUALITY AND THE PRODUCTION OF PAULINE SPEECH:
AN ANALYSIS BASED ON PAUL'S SPEECH IN THE ATHENIAN AREOPAGUS

Jefferson Roberto Batista dos Santos

RESUMO

Todo discurso € produzido a partir e para um contexto especifico, buscando sempre
persuadir a audiéncia. Paulo de Tarso buscava por meio de seus discursos, principalmente,
construir imagens do Cristo que fossem facilmente compreendidas, assimiladas e aceitas
por sua audiéncia. Para isso, utilizava elementos sociais, culturais e religiosos gregos,
romanos e judaicos. Ao produzir seus discursos, sejam 0s escritos, sejam os orais, Paulo
tinha em mente o contexto que o envolvia e, como o contexto variava de cidade para cidade,
o conteudo especifico de cada discurso sofria variacdes e adaptacdes, mantendo sempre,
no entanto, um nucleo comum: o anuncio e a representacéo do Cristo. Como foi possivel um
homem jovem de origem judaica e propagador de uma nova crenca surgida no contexto do
judaismo, logo monoteista, adaptar seu discurso a um ambiente politeista, multifacetado e
multicultural como o Império Romano e o mundo helenistico? Este artigo parte da premissa
de que a insercdo ativa de Paulo neste mundo cultural, social e religioso, aliada a sua
formacdo proporcionaram as ferramentas necessarias a realizacdo de tal tarefa.
Buscaremos relacionar os discursos paulinos com o0 seu contexto de producao,
concentrando-se especificamente em questdes relativas a visualidade, a partir do seu
discurso no Aredpago ateniense.

Palavras-chaves: Visualidade; Discurso; Atenas; Aredpago; Paulo de Tarso.

ABSTRACT

Every speech is produced from and for a specific context, always seeking to persuade the
audience. Through his speeches, Paul of Tarsus mainly sought to provide images of Christ
that were easily understood, assimilated, and accepted by his audience. In order to do so, he
used Greek, Roman and Jewish social, cultural, and religious elements. When producing his
speeches, whether written or oral, Paul had in mind the context, which varied from city to
city, so the contents of each specific speech presented variations and adaptations but always
had a common core: the announcement and representation of the Christ. How was it
possible for a Jewish young man and propagator of a new monotheistic belief that emerged
in the context of Judaism to adapt his speech to a polytheistic, multifaceted and multicultural
environment such as the Roman Empire and the Hellenistic world? This paper is based on
the assumption that both Paul’s active insertion in this cultural, social and religious world,
and his training, provided the necessary tools to carry out this task. We will seek to study
Paul's speeches with their context of production, focusing specifically on issues related to
visuality, addressing his speech on Athens’ Areopagus.

Keywords: Visuality; Speech; Athens; Areopagus; Paul of Tarsus.
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INTRODUCAO

A religido cristad surgiu no século | EC. como uma das diversas seitas do judaismo e
inserido nos contextos socioculturais e religiosos judaico, grego e romano. Essa nova
religido que, aos poucos, se desvinculava do judaismo, alcancou rapidamente diversas
partes do Império Romano. Paulo de Tarso foi fundamental para essa expanséo da seita do
Caminho, como era conhecido o grupo que se reunia em torno da emblemética figura de
Jesus de Nazaré, a quem consideravam o Cristo (SANTOS, 2022).

Paulo possuia um vasto capital cultural?, fruto de sua insercdo em um contexto
multicultural. Nascido em Tarso na Cilicia, era a0 mesmo tempo judeu, grego e cidaddo
romano. Ele foi um homem culto, educado nas culturas judaica e helenistica de sua época.
Sendo um conhecedor da cultura classica, Paulo fez figurar em suas cartas autores gregos
e estruturas de pensamento e escrita proprios da cultura grega de sua época (SILVA, 2013).
Gonzaga (2015) destaca que o grande conhecimento demonstrado por Paulo da lingua
grega e de outros elementos dessa rica cultura como a filosofia e a poesia indicam a
formacdo de Paulo em Tarso conforme o curriculo educacional do mundo grego. Como
cidaddo romano, Paulo explorou os centros estratégicos e a comunicacdo do Império
Romano, buscando consolidar a fé cristd nesses centros, nas principais provincias romanas,
e ali implantando comunidades cristas. Ao fazer isso, garantiu uma difusdo mais ampla da
sua mensagem a respeito do Cristo (BRUCE, 2020).

A partir do seu conhecimento de mundo, fruto de sua jA& mencionada insercdo nas
culturas grega, romana e judaica, Paulo conseguiu articular de forma elogiavel elementos
dessas culturas na construcdo de imagens do Cristo que fossem facilmente assimiladas,
compreendidas e aceitas por seus leitores e ouvintes. Sendo o principal propugnador e
formulador de doutrinas da nova religiao que nascia no mundo cultural, social e religioso
greco-romano, transmitia seus ensinamentos especialmente por meio de cartas que traziam
seu discurso sempre adaptado a realidade dos leitores. Leitores esses que, segundo Silver
(2010), pertenciam a um mundo de grande diversidade religiosa, com formas institucionais,
rituais, teoldgicas, devocionais e artisticas as vezes milenares, em contato intenso entre si.
Paulo construiu imagens do Cristo, ora como humano, ora como divino, fazendo uso de
elementos conhecidos por sua audiéncia. Tal construcdo s6 foi possivel por causa da sua

formacédo e da sua insercdo nas culturas e nas religides mencionadas (SANTOS, 2022).

% Capital cultural: conceito desenvolvido por Pierre Bourdie, onde capital diz respeito a elementos que
se acumulam ao longo da vida e que se pode utilizar no interior de um espaco social a fim de extrair
posicéo mais favoravel no interior desse grupo. Assim, conhecimento, educacgéo, acesso ao
conhecimento e a educacédo séo elementos que constituem o capital cultural de um individuo.
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Um excelente exemplo dessa utilizagdo que Paulo fazia de elementos do mundo
greco-romano, inclusive os religiosos, é a apresentacdo do Cristo como aquele que
estabelece a paz com Deus, na sua Carta aos Romanos. No referido texto o ser humano é
inimigo de Deus, por causa de suas transgressdes, ou de sua desobediéncia. No entanto,
sdo justificados pelo Cristo que os reconcilia com Deus, estabelecendo a paz entre ele e os
humanos e, assim, os salva da ira divina. A justificagdo que gerou a paz com Deus foi
concedida por meio do sangue proveniente do sacrificio do préprio Cristo (Rm 1.18; 2.5. 8;
5.1, 9-11). No pensamento religioso romano também existiam a¢des humanas que atraiam a
ira dos deuses, principalmente relacionados a inobservancia dos rituais. Por esse motivo os
romanos estavam constantemente em busca de manter a Pax Deorum que muitas vezes so
podia ser alcangada pela observancia escrupulosa do procedimento ritual (SILVA, 2019). Na
Carta aos Romanos Paulo faz uma critica intensa a prética religiosa judaica que havia
falhado gravemente, sendo o Cristo o Unico capaz de estabelecer a paz com Deus por meio
do sacrificio que o proprio Deus® oferece a si mesmo. Dessa forma, a prépria divindade
estabelece a paz entre si e o ser humano, por meio da justificagéo oferecida pelo Cristo que
€ ao mesmo tempo divino e humano. Na religido romana aplacar a ira deorum era uma
funcao legitima dos pontifices, especialmente do Pontifex Maximus, sendo ele o responséavel
por preservar a relagdo com os deuses (MUNHOZ; SILVA, 2017). Como construtor de
pontes entre os deuses e 0s seres humanos cabia ao Pontifex Maximus esse aplacamento
da ira divina no ambito religioso romano, da mesma forma que como “mediador entre Deus
e os homens” (1 Tm 2.5)* cabia ao Cristo essa mesma funcdo no ambito religioso do
cristianismo.

O uso dessa noc¢do de aplacamento da ira divina por Paulo na Carta aos Romanos é
muito significativo e constitui um elo muito importante entre os cristdos de origem romana e
judaica, uma vez que a no¢do de um mediador humano entre as esferas humana e divina
era comum a ambos. Os romanos na figura do Pontifex Maximus, especialmente a partir do
pontificado maximo de Augusto, significativo para o contexto paulino; e os judeus na figura
do sumo sacerdote. Dessa forma seria facil para ambos compreender o papel fundamental

do Cristo como aquele que aplaca a ira divina e conecta divindade e seres humanos®.

® para fins de distingdo, sempre que aparecer neste artigo o termo Deus conforme grafado aqui, com
inicial mailscula, a referéncia é a divindade de Israel e de Paulo como um nome préprio a ela
conferida, conforme a opcao das versdes consultadas para produzir esse texto. Por vezes a escolha
discursiva tornou necessaria essa grafia. Sempre que possivel o termo Deus foi substituido por
divindade.

* Todas as citagBes de trechos da neotestamentaria em lingua portuguesa, neste artigo, seguira a
versao da Biblia de Jerusalém (2019).

®> Em minha monografia de graduacao tratei a respeito da associacdo do Cristo a figura do Pontifex
Maximus na Carta aos Romanos e sobre as semelhan¢as com as narrativas romanas a respeito do
divus augustus, sugiro a leitura especialmente do terceiro capitulo para uma nog¢éo inicial sobre o
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Paulo foi o primeiro escritor cristdo, aquele que primeiro escreveu sobre o Cristo, e foi
0 maior responsavel pela construgcéo e perpetuacdo de imagens da figura central da religiao
cristd, uma vez que os documentos que produziu serviram de base para formulacédo de
doutrinas — debates e rupturas — no seio do movimento. Essas imagens formaram, na mente
dos cristdos, as imagens que se tem até hoje do Cristo. Em seus escritos nos é apresentado
um Cristo divino e humano: ele é o general triunfador, é o segundo Adao, é o Pontifex
Maximus, é o soberano sobre todos, inclusive os mortos, o crucificado e o ressurreto.
Embora a base seja a mesma, as imagens que encontramos em cada carta diferem muito
entre si (SANTOS, 2022).

As representagfes que Paulo fazia do Cristo estavam repletas de visualidade. Em
muitos dos seus escritos € gquase impossivel ndo se pegar imaginando os detalhes dessas
representacdes ao ler ou ouvir as narrativas. Um exemplo disto é a representacdo do Cristo
como um general triunfador na sua Segunda Carta aos Corintios (2.14-16) que traz
imediatamente, aos que conhecem o modus operandi do cortejo triunfal romano, a imagem
do general (vestido com uma tanica purpura, com o rosto pintado de vermelho montado em
um carro dourado puxado por cavalos ou touros brancos) e seu exército entrando em Roma
pela Porta Triumphalis levando os despojos e os escravos capturados durante a batalha em
direcdo ao templo de Japiter no Capitdlio, onde eram oferecidos sacrificios para esta
divindade, conforme descrevem Beard, North, Price (1998). A partir da experiéncia paulina
em Atenas e, mais especificamente, seu discurso no Aredpago da cidade, empreenderemos
uma analise preliminar da mobilizacdo que Paulo fazia de seu capital cultural, a fim de
conjugar elementos essenciais para a transmissao eficiente da sua mensagem a respeito do

Cristo.

PAULO E O CONTEXTO VISUAL DE SEU TEMPO

O mundo antigo estava repleto de imagens e visualidades. Fossem elas pictéricas,
estatudrias, mentais ou literarias, o publico de Paulo vivia nesse mundo com suas imagens e
Seus signos visuais, os reconheciam e interagiam com eles. Por isso Paulo, que, como todo
autor, escrevia tendo em vista o0 universo cognitivo e emocional do seu publico-alvo, fazia
largo uso da visualidade, embora ndo trabalhasse com obras figurativas ou imagéticas.
Cabe destacar que na Antiguidade ndo se fazia distingdo entre imagens pictoricas,
estatuarias, mentais e literarias, inclusive os mesmos termos eram utilizados para se referir
a todo esse universo imagético, conforme pode ser visto nas analises de Glare (1968), Vine,
Unger, White JR (2012) e Kleinknecht (2013) apresentadas abaixo.

assunto e para acesso a bibliografia pertinente. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.13140/RG.2.2.18789.68324. Acesso em: 19 dez. 2022.

Pagina | 115



¥\ Revista Historiador < Dossié Religides no Mundo Romano

5

%”%: NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
y Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

O termo imagem tem sua origem no termo latino Imago que pode ser traduzido por
imagem e traz o sentido de uma representacdo na arte de uma pessoa Ou coisa; uma
representacdo de uma imaginacdo (imagem mental); uma representagdo em palavras,
descricdo, retrato falado. Uma cépia, uma duplicata, um reflexo que tem a aparéncia de
algo, mas ndo €é; uma imitacdo; uma demonstracdo, algo semelhante que serve de
ilustragdo, modelo, paralelo, exemplo. Algo que torna visivel, uma manifestacdo ou
personificacdo (GLARE, 1968).

No grego, lingua utilizada por Paulo para escrever e proferir seus discursos, temos o
termo cikwv (eikon), traduzido como imagem que significa imagem; representacao;
manifestacdo; estatua ou representacéo semelhante; representacéo visivel de algo invisivel,
representacdo de um arquétipo; semelhanga a um arquétipo (VINE, UNGER, WHITE JR,
2012). Este termo traz a ideia de uma representacéo artistica ou mental de uma imagem. No
entanto, ndo é uma mera apresentagdo dessa imagem, mas algo que ilumina a sua
esséncia interior. Seria, portanto, uma copia que tem 0s mesmos poderes e sentimentos do
original que representa (KLEINKNECHT, 2013). Em ambas as linguas, imagem diz respeito
tanto a imagem pictérica ou a escultura, como também a imagem mental e a imagem
reproduzida em textos (literaria).

Assim, ao produzir os discursos por meio dos quais construiu a(s) imagem(ns) do
Cristo e utilizar elementos relacionados a visualidade, Paulo busca criar na mente de seus
leitores e ouvintes a representacdo (poderiamos mesmo dizer “visualizagdo”) do Cristo mais
adequada ao contexto especifico de cada um e leva-los a aceitacdo das implicacbes de
cada uma dessas representacoes.

A fim de cumprirmos a proposta desse artigo, nos deteremos no capitulo 17 de Atos
dos Apoéstolos que narra o discurso de Paulo no Aredpago de Atenas. O livro de Atos,
conforme aponta a tradicdo crista primitiva, desde a segunda metade do século Il EC., tem
sua autoria atribuida a Lucas, companheiro de viagem e missao de Paulo, que teria escrito
também o Evangelho que leva seu nome (BOOR, 2003; KISTERMAKER, 2016). O livro,
segundo Kistermaker, teria sido escrito entre 62 e 64 EC., uma vez que o Ultimo relato do
livro aborda os dois anos de prisdo domiciliar de Paulo em Roma, da qual foi liberto em 62
EC., e ndo ha nenhum relato a respeito do incéndio de Roma e do ato persecutoério de Nero,
acontecimentos muito importantes para serem ignorados por Lucas. Essa obra lucana, é a
continuacdo dos relatos do Evangelho, enfocando as acdes dos seguidores de Jesus de

Nazaré em obediéncia as suas ordens (At. 1.1-5).

Pagina | 116



¥\ Revista Historiador < Dossié Religides no Mundo Romano

5

%”%: NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
y Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

O DISCURSO DE PAULO NO AREOPAGO DE ATENAS

Atenas era uma cidade superpovoada por imagens, especialmente na Acrépole, onde
estava localizado o Partenon, um grandioso templo dedicado ao culto a deusa Atena e que
possuia, além da estatua da deusa, um riquissimo jogo de imagens que podia ser admirado
na sua parte externa e que provavelmente conservava uma harmonia de sentido com o que
se podia contemplar no seu interior (LAGE; EV, 2019). Ao andar pela cidade, Paulo
observou diversos objetos de culto entre estatuas, altares e santudrios. Inclusive um altar
dedicado ao deus desconhecido, que se tornou o ponto de partida da sua argumentacéo no
discurso proferido no Aredpago da cidade que se localizava na regiao noroeste da Acrépole
(At. 17. 22-23).

Atenas, como uma cidade grega, estava inserida num contexto, o da sacralidade
grega. Neste contexto, conforme afirma Lucas Vitoriano Lopes Cerqueira® (2016, p. 7),
existiam santuarios onde os deuses eram apresentados esplendorosamente em esculturas.
No entanto, as divindades ndo estariam limitadas a eles, sendo também representados nas
obras dos poetas que serviam como perpetuadores de memdria dos deuses.

Conforme o relato de Lucas em Atos 17.16-22, Paulo, apés, conflitos graves com um
grupo de judeus tessalonicenses, tanto na prépria Tessal6nica quanto em Beréia, chega a
Atenas, por volta de 50-52 E.C., e ali também faz o seu anuncio do Cristo. Ali ele iniciou sua
pregacéo do Cristo, como de costume, na sinagoga da cidade, mas também o fez na Agora
ateniense, onde disputava com todas as pessoas que se apresentassem para o debate. Em
dado momento, filosofos epicuristas e estoicos, perplexos com sua mensagem, o levaram
ao AreOpago para que pudesse explicar suas inovadoras, e talvez perturbadoras, ideias.

O discurso proferido por Paulo no Areépago de Atenas é uma expressao clara do seu
vasto capital cultural; nele transparece o seu conhecimento do contexto visual e imagético
da cidade e de autores importantes para a cidade. Partindo do altar ao deus desconhecido,
um dos muitos monumentos religiosos espalhados por Atenas, Paulo constréi um discurso
que se inicia indicando que a divindade que eles adoravam sem conhecer seria a mesma
que ele conhecia e adorava, a qual ndo era semelhante a uma escultura criada por homens
nem habitava em templos feitos por homens, mas o criador de todas as coisas (At. 17. 22-
26). Nisso o Deus que Paulo pregava diferia das divindades humanas, uma vez que 0s
romanos, conforme apontam Luciene Munhoz de Omena e Suyane Bueno Silva (2017), ndo
podiam atuar religiosamente de outra forma se ndo através de um espaco tempo, podemos

dizer, oficializado.

6 Optamos por apresentar o nome completo dos autores na primeira citagéo de artigos, apresentando
nas demais citacdes o sistema autor-data. Os outros tipos de producéo aparecem citados no sistema
autor-data desde a primeira citagéo.
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Paulo inseriu em seu discurso elementos altamente conhecidos por seus interlocutores
ao citar o poeta Arato (At. 17.26,28) e os poetas e filosofos estoicos Cleantes e Epimenides
(At. 17.28), este ultimo apontado como o principal responsavel pela existéncia de altares aos
deuses desconhecidos em Atenas, conforme diversas interpretagdes do relato do autor
grego do século Il d.C. Diégenes Laércio:

Epimenides tornou-se famoso em toda a Hélade, e passou a ser
considerado carissimo aos deuses. Por isso, quando foram atingidos por
uma pestiléncia e a sacerdotisa pitia determinou-lhes que purificassem a
cidade, os atenienses mandaram a Creta uma nau comandada por Nicias,
filho de Nicératos, a fim de pedir ajuda a Epimenides. Ele [...] pos fim a
pestiléncia da maneira seguinte. Obteve algumas ovelhas negras e brancas
e levou-as para o Aredpago; de 14 Epimenides deixou-as irem para onde
Ihes aprouvesse, instruindo as pessoas que as seguissem no sentido de
marcarem o lugar onde cada ovelha deitasse e oferecessem um sacrificio a
divindade local. E assim terminou a calamidade. Por causa desse
acontecimento é possivel encontrar-se até hoje, em diferentes demos
atenienses, altares sem nome, erigidos para perpetuar a memoéria dessa
expiacao (Diog. Laert. 1.110).

Em At. 17.26-28, temos o relato da seguinte fala de Paulo:

De um s6 fez toda a raca humana para habitar sobre toda a face da terra,
fixando os tempos anteriormente determinados e os limites do seu habitat.
Tudo isto para que procurassem a divindade e, mesmo se as apalpadelas,
se esforcassem por encontra-la, embora ndo esteja longe de cada um de
nés. Pois nele vivemos, nos movemos e existimos, como alguns dos
VOSs0s [poetas], alias ja disseram somos também sua raca
(geracdo/descendéncia) [grifos e acréscimos nossos]’.

No trecho acima, Paulo cita um trecho do poema Cretica, de Epimenides:

Para aqueles que estenderam suas sepulturas, demonios onipresentes,
Cretenses sdo mentirosos, bestas malignas, estbmagos lentos

mas vocé nao morre, vocé vive, e vocé € eterno,

pois em ti vivemos, nos movemos e existimos®.

Esta citacdo € bem significativa, uma vez que ndo somente faz uma referéncia ao
elemento visual do altar ao deus desconhecido, mas também uma citacdo do filésofo estoico
gue tradicionalmente era apontado como o responsavel pela existéncia de tal altar. Dessa
forma, Paulo demonstra aos epicuristas e estoicos presentes que hdo apenas tinha visto o
altar ao deus desconhecido, mas também conhecia a histéria, ou a tradicdo, por tras de sua

construcao e, a partir dai, argumenta que esse deus desconhecido pelos atenienses era

’ Texto original: £Toinoév Te £€ £voc TIaV EBVOC AVOPWTTWY KATOIKENV £TTI TTAVTOC TTPOCWTIOU TAS VAC,
Opicag TTPOCTETAYUEVOUG KAIPOUG Kai TG OpoBeaiag TAG KaTolkiag alT@y {nTeiv TOV Bedv, i dpa ve
wnAagroeiav alTov Kai elpolev, Kai ye o0 pokpav ATTd £vOg EKAOTOU NV UTTAPXOVTA. &V auT(d yap
(OPev Kai KIvouueBa kai Eouév, wg Kai TIVEG TV KaB' UUAG TroINT@V gipkaaoiv:
Trazemos aqui a reconstrucgao feita a partir de dois comentarios siriacos idénticos por A. B. Cook
em Zeus: A Study in Ancient Religion (1914).
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conhecido por ele e era exatamente o Deus que ele estava apresentando na praga. Tal
abordagem s6 foi possivel devido ao conhecimento que Paulo possuia da histéria e da
cultura religiosa da cidade e, mais especificamente, do Aredpago e do altar ao deus
desconhecido.
Porém, Paulo ndo para por ai, citando também trechos dos poemas Fendmenos de

Arato e do Hino a Zeus de Cleantes:

Por Zeus principiemos, a quem os mortais nunca deixamos

inominado. Providas de Zeus estdo todas as vias

e todos os humanos rossios, providos também mar

e portos; em todas as horas, Zeus demandamos todos.

Pois somos também sua progénie. Ele paternal aos homens

da sinais direitos, para o trabalho alevanta as gentes

lembrando-lhes do péo, conta quando o torrdo est4 nas melhores horas

para bois e arados, conta quando s&o as estacdes direitas

tanto para se fincarem mudas quanto para as sementes todas se lancarem
a terra (Arati Phaenomena., 1—9)9.

O mais glorioso dos imortais, deus de muitos nomes e sempre poderoso,
Zeus, senhor da natureza, que tudo governas com leis,

salve! Pois a todos os mortais ¢€ licito falar-te.

Em ti estd a nossa origem; a sorte de ser a imagem de um deus,

s6 a nbs coube, entre tantos seres mortais que vivem e rastejam sobre a
terra (Cleant. Hymn 1.1-5)".

Em ambos os trechos citados os autores estavam direcionando elogios e louvores a
Zeus. Paulo, no entanto, os direciona para a divindade que apresentava e 0 representante
humano escolhido por essa divindade, o Cristo, personagem central das cartas de Paulo,
gue aqui € apresentado como o homem ressuscitado que julgaria todo o mundo, uma
atribuicdo claramente divina. Até este ponto, o discurso de Paulo estava sendo atentamente
ouvido, pois, estava em consonancia com o pensamento das escolas filoséficas ali
representadas. Como exemplo das aproximacdes podemos citar, conforme demonstra
Rodrigo Nunes do Nascimento (2020), a concepgdo panteista dos estoicos que ensinavam
ser Zeus uma forga imanente e ndo um deus em forma humana, o que se aproxima da ideia
do Deus que néo é fruto das maos humanas e, portanto, ndo habita em templos feitos por
maos humanas. No entanto, algo soa estranho para eles que, de pronto, declaram: “A esse
respeito nés o ouviremos outra vez” (At. 17.26-33). O ponto divergente entre 0 pensamento
paulino e os pensamentos epicurista e estoico € a ressurreicdo dos mortos. Segundo
Francisco José da Silva (2013) esses pensadores ou ndo acreditavam em vida apés a morte

ou acreditavam na transmigracdo da alma, ou mesmo, no caso dos estoicos, na integracao

o Aqui trazemos a traducgédo disponivel no periddico Cadernos de Tradugédo (2016), disponivel em:
https://lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/216895/000999984.pdf?sequence=1&isAllowed=y.
Acesso em 01 ago. 2022.

10 Traducg&o nossa a partir da verséo apresentada no artigo de Ayala (2011): El Himno a Zeus de
Cleantes, disponivel em: https://research.amanote.com/publication/d5Ue2XMBKQvfOBhi3JmB/el-
himno-a-zeus-de-cleantes. Acesso em: 30 jul. 2022.
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da alma ao universo, sendo a ressurreicdo dos mortos um escandalo para essas escolas.
Nascimento (2020) demonstra que 0s epicuristas acreditavam n&o existir na morte prazer ou
dor, uma vez que era um estado de sentidos ausentes, onde acabava toda sensagéo e 0s
atomos eram dissolvidos, sendo, assim, inconcebivel a interrup¢do ou inversédo do processo.
Aponta ainda que os estoicos viam a morte como algo indiferente no que se refere a moral,
apesar de ser negativa dos pontos de vista fisico e biol6gico. Por ser algo inevitavel, era
necessario acostumar-se com ela e aceita-la.

Com a rejeicdo do seu anuncio do ressuscitado, Paulo ndo consegue todo o éxito
esperado da sua exposicdo, a aceitacdo do Cristo por parte dos ouvintes atenienses, mas
consegue, magistralmente, aplicar seu capital cultural, adaptando mais uma vez o0 seu
discurso a respeito do Cristo ao contexto sociocultural e religioso de seus interlocutores.
Muito além disso, esse evento é o primeiro relato do encontro da filosofia grega com o
pensamento protocristdo, que vai resultar, conforme aponta Silva (2013), na constituicdo da
teologia crista. Para Silva, assim como a tentativa de Filon de Alexandria, fildsofo judeu do
século | E.C., de fazer a sintese entre judaismo e filosofia grega abre caminho para o
surgimento da filosofia cristda, em Paulo se constituiu a teologia crista a partir de tal filosofia.

Assim, o capital cultural paulino serviu ndo apenas para contextualizar seus discursos
diante de suas audiéncias, como também foi fundamental para a constru¢cao da imagem, ou
imagens, do Cristo que se tem até hoje e para o florescimento da teologia crista. Ao falar de
imagem do Cristo ndo me refiro aquelas criadas e exploradas pelas artes visuais que, alias,
apresentam um Cristo eurocéntrico com caracteristicas totalmente diferentes daquelas que
o Jesus de Nazaré realmente teria'’. A referéncia aqui é & imagem mental, literaria e até
mesmo ideoldgica que foi, ao longo do tempo, se perpetuando, principalmente no interior
dos circulos cristdos, mas, nao se limitando a eles. Essas imagens do Cristo, embora ndo
sejam originalmente pictéricas, estdo mergulhadas em um mundo de visualidades e
inspiraram, ao longo do tempo, a producdo de diversas imagens, sejam elas esculpidas,
pintadas ou dramatizadas.

Importante destacar que essa relagdo de visualidade e religido com a qual Paulo teve
intenso contato ndo estava restrita ao contexto greco-romano, mas, englobava também o
contexto judaico. A despeito da proibigcdo da confeccdo de imagens e do seu uso cultico (Ex
20.4-6), a religifo judaica estava repleta de visualidades e simbolismos. As vestes
sacerdotais com seus peitorais, aderecos de cabeca e demais ornamentos, o altar e os seus

chifres, a arca da alian¢a e os querubins do propiciatorio, o candelabro de ouro e suas sete

' Para um conhecimento mais aprofundado a respeito da real aparéncia de Jesus de Nazaré indico o
artigo de Joan Taylor “What did Jesus look like?” publicado na revista The Ancient Near Est Today
(ANE Today) em dezembro de 2019, disponivel em: https://www.asor.org/anetoday/2019/12/Jesus-
Look-Like/ e o livro de mesmo nome publicado em 2018 pela Bloomsbury Publishing.
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chamas, o véu ornado com querubins™. Esses elementos presentes tanto no tabernaculo
quanto no Templo de Jerusalém, além de estarem repletos de visualidades, estavam
permeados de simbolismos que foram referidos por Paulo em suas cartas.

Todas essas referéncias visuais e conhecimentos filosoficos, culturais e religiosos
compdem o capital cultural de Paulo e sdo magistralmente utilizados na construcdo de seus
discursos escritos e falados. O autor soube combinar muito bem tais elementos e adapta-los
ao contexto de cada grupo de destinatarios a fim de tornar sua mensagem compreensivel e
de construir imagens do Cristo que fizessem sentido para esses interlocutores. Desse modo,
parece-nos que o contexto visual em que Paulo estava inserido exerceu uma significativa
influéncia sobre seu pensamento, se tornando uma das bases fundamentais da sua

construcao da imagem do Cristo em suas cartas.

CONSIDERACOES FINAIS

Paulo estava inserido em um contexto em que abundavam imagens e producdes
culturais como um todo. Além disso, fazia parte do contexto paulino uma enorme
diversidade de cultos e objetos dedicados aos deuses. Paulo ao representar o Cristo, figura
central do seu pensamento e, logo, do seu discurso, o faz tendo em mente e tendo, muitas
vezes, diante dos seus olhos todo esse mundo visual, cultural e religioso que contribui para
a construcao da imagem do Cristo também em suas cartas.

No discurso proferido por ele no Areépago de Atenas e narrado por Lucas no livro dos
Atos dos Apdstolos, Paulo faz um uso preciso do seu conhecimento a respeito da cultura e
da religido atenienses em suas referéncias a Arato, Cleantes, Epiménides e ao altar ao deus
desconhecido. Embora tenha seu discurso interrompido no momento em que faz referéncia
a ressurrei¢do do Cristo, Paulo consegue persuadir algumas pessoas, que recebem de bom
grado sua mensagem e aderem ao seu grupo, entre eles um membro do Aredpago (At.
17.32-34).

A partir da analise da sua experiéncia nessa cidade central para a vida cultural e
religiosa do mundo greco-romano, podemos perceber o qudo importante era para Paulo a
adaptacao de seu discurso ao contexto de seus interlocutores, o que s era possivel devido
a sua insercdo em um contexto muito amplo, ou melhor em mdltiplos contextos. Podemos
perceber também uma estreita relagcdo entre o mundo de visualidades que o cerca e a
producado de seus discursos, nao apenas no episédio narrado por Lucas em Atos, como em

seus proprios registros nas cartas que escreveu.

'2 para um detalhamento de cada um desses itens sugiro a leitura do livro de Exodo nos capitulos 25
- 27.
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A RELIGIAO CRISTA NA VISAO DE UM NAO-CRISTAO:
A HISTORIA NOVA DE ZOSIMO (SECULOS V-VI EC)

THE CHRISTIAN RELIGION FROM THE VIEW OF A NON-CHRISTIAN:
THE HISTORIA NOVA OF ZOSIMUS (5th-6th CENTURIES CE)

Jéssica da Costa Minati Moraes*

RESUMO

Neste artigo visamos entender a visdo de um autor ndo-cristio em uma sociedade ja
amplamente cristianizada, entre os séculos V e VI da era comum. Para atingir esse objetivo,
utilizamos a Unica obra escrita por Zésimo, um burocrata bizantino, chamada Historia Nova.
Nesta obra, selecionamos o Livro Il, onde o autor antigo expressa suas criticas ao imperador
Constantino | e consequentemente a religido cristd, demonstrando sua aversdo em relagéo
ao abandono das praticas religiosas tradicionais romanas.

Palavras-chave: Z6simo; Historia Nova; religido crista.

ABSTRACT

In this article we seek to understand the vision of a non-Christian author in a society that was
already widely Christianized, between the 5th and 6th centuries of the common era. To
achieve this goal, we used the single work written by Zosimus, a Byzantine bureaucrat,
called Historia Nova. From this work, we selected Book IlI, where the ancient author
expresses his criticisms of Emperor Constantine | and consequently of christian religion,
demonstrating his aversion to the abandonment of traditional religious practices.

Keywords: Zosimus; New History; christian religion.

INTRODUCAO

Este artigo trata-se de um recorte do tema proposto para a elaboracdo projeto de
pesquisa para a Iniciacdo Cientifica, utilizando-se da mesma documentacéo textual para o
desenvolvimento do assunto: a visdo de Zésimo (460 — 518/520) sobre a religido cristd em

sua obra.

! Graduanda em Histdria na Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Faculdade de
Ciéncias de Assis. E-mail: jessica.cm.moraes@unesp.br. Orientanda de Iniciagdo Cientifica da Profa.
Dra. Margarida Maria de Carvalho, docente da Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais de Franca.
*Agradeco a FAPESP (Fundacédo de Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo) pelo financiamento
de minha pesquisa de Iniciagéo Cientifica (processo n® 2022/12572-8) e a minha querida orientadora
Profa. Dra. Margarida Maria de Carvalho pelo apoio, ajuda e brilhante orientacao.
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Nossa pesquisa se insere entre os séculos V e VI da era comum?, no que comumente
chamamos de Antiguidade Tardia, e este periodo € lembrado principalmente pelas
transformacgdes politicas no territério romano, que estava dividido oficialmente desde o ano
de 395 em Império Romano Ocidental e Império Romano Oriental. Esta divisdo ndo era
apenas territorial, mas também administrativa, linguistica e religiosa (FRANCO JUNIOR;
ANDRADE FILHO, 1985, p. 43 - 44). Nesta ultima, € importante destacar o surgimento de
diversas vertentes cristas, por isso, cada Império identificou-se com diferentes maneiras de
viver e praticar a religido. Para exemplificar, eram utilizadas formulas distintas a fim de
compreender o dogma Trinitario, e por isso, 0s bispos costumavam se acusar mutuamente
de praticas heterodoxas. Logo, observamos muitos conflitos internos na religido crista
(ERRINGTON, 2006, p. 1).

Apesar das dissidéncias religiosas, a relagdo entre o Império Ocidental e Oriental era
boa, e s6 chegou a sofrer um impacto ap6s a instabilidade politica em Roma depois de 476,
pois Constantinopla acreditava que ndo era vantajoso desperdigar tempo, recurso e seus
exeércitos para o auxilio aquela regido, visto que ndo seria possivel reverter as migracoes
germanicas (KOZINSKI, 2010, p. 116). Roma, entdo, foi considerada um fardo para
Constantinopla, mas de acordo com Fiona K. Haarer, o Oriente ndo abandonaria totalmente
a cidade, pois trazia consigo uma grande tradi¢édo e prestigio (HAARER, 2006, p. 74 - 75).

A respeito da nova religido, apGs a politica de perseguicdes iniciada por Diocleciano
(243/245 - 311/312) no fim do século Il e inicio do século IV e terminada com o Edito de
Mildo, decretado em 313 pelo imperador Constantino | (272 - 337), o primeiro imperador a
reconhecer a religido cristd, permitiu-se que seus adeptos a praticassem. A religido romana
continuou a ser praticada por muito tempo, mesmo quando em 391 o Imperador Teodosio |
(346 - 395), por um decreto, extinguiu o fogo eterno no Templo de Vesta e todos que
praticavam os rituais nao-cristdos ou celebravam qualquer auspicio relacionado a antiga
religido seriam perseguidos e castigados. Importante lembrar que a religido crista era a
religido oficial do império desde 384, quando do decreto do proprio Teoddsio, através do
Edito de Tessal6nica (NICHOLSON, 2018, p. 1484).

A religido romana neste periodo ja ndo era entendida da mesma forma e suas praticas
também haviam se modificado, visto que nem todas as pessoas eram de fato politeistas, e
na porcao grega do império, havia muitos cidaddos que se entendiam como Helenos ou
Helénicos (KAHLOS, 2020, p. 93). Além disso, a religido antiga passou a se misturar com
alguns conceitos do neoplatonismo (HUMPHRIES, 2018, p. 78). Alguns rituais e cultos
continuaram a existir e outros foram modificados para se adequar a narrativa crista, para
assim evitar perseguicdes (STENGER, 2018, p. 406).

® Todas as datas referidas tratam-se da Era Comum, exceto guando devidamente indicadas.
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Por isso, evitamos utilizar o termo “pagao”, visto que a religi&o romana era comum a
todos. Jan R. Stenger afirma que “a retorica crista teria sido a inventora dos pagdos ou do
conceito de ser pagao”, pois os autores cristdos do periodo utilizavam esse termo e também
as descricbes das praticas da religido para atacar os ndo-cristdos de forma maliciosa
(STENGER, 2018, p. 394 - 395). Desta forma, quando nos referimos a Zésimo, ele é tratado
como um nao-cristdo ou politeista, mesmo ndo sendo possivel afirmar se praticava o culto a

diversos deuses.

CONHECENDO ZOSIMO: BUROCRATA BIZANTINO E HISTORIADOR

Nosso autor antigo, Z6simo, € considerado o Ultimo historiador n&o-cristdo da
Antiguidade Tardia (HARL, 1990, p. 12; MALDONADO, 2019, p. 342). Devido a escassez de
informagbes sobre sua vida, algumas informacdes s&o hipotetizadas e as datas
estabelecidas por aproximagdo. Acreditamos que tenha nascido por volta do ano 460 e
vivido até 518 ou 520, e neste periodo publicou a sua obra. O que sabemos com mais
detalhes é que ocupou um cargo no Império Romano do Oriente, atuando como advogado
do fisco (advocatus fisci) na prefeitura pretoriana do Oriente. (BUCK, 1999, p. 342). Foi
contemporaneo dos imperadores Zendo (425 — 491) e Anastacio (430 — 518), entdo é
possivel que seu periodo como funcionario do império coincidiu com o governo de um
desses imperadores.

Clyde Pharr afirma que os advogados do fisco atuavam com a parte legal fiscal do
Império, portanto, podemos supor que Zésimo pode ter tido uma origem aristocratica e uma
boa educacao (PHARR, 1952, p. 573). Visto que neste periodo, diversos funcionarios em
cargos administrativos eram indicados pelo imperador (McCORMICK, 2008, p. 135). Além
disso, ap6s a aposentadoria, teria recebido o titulo de comes. As pessoas que recebiam
esse titulo, geralmente atuavam como uma espécie de conselheiro do imperador. E
importante esclarecer, que quando falamos em aposentadoria, ndo € no sentido
contemporaneo, mas sim porque alguns cargos possuiam um tempo de atuacao pré-
definido, e apds esse periodo, os funcionarios se aposentavam. No caso dos advogados do
fisco, esse tempo de atuacéo seria de dois anos (McCORMICK, 2008, p. 146).

Podemos alicercar nossa hipétese sobre essa origem nobre se analisarmos também a
importancia do cargo que Z0simo ocupava e quais as suas fun¢des enquanto burocrata
bizantino. Sam Barnish, A. D. Lee e Michael Whitby argumentaram que os advogados do
fisco recebiam altos salarios, possuiam amplo conhecimento juridico — principalmente das
leis aplicadas a questdes fiscais — e atuavam no tesouro do Império, responséveis pelas

financas em geral, coleta de impostos e gastos publicos (BARNISH; LEE; WHITBY, 2008, p.
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178). Além é claro do conhecimento relativo aos processos de taxagao, coleta e distribuicao
desses impostos em todo o Império Romano Oriental (HALDON, 2015, p. 352).

A HISTORIA NOVA DE ZOSIMO

A Unica obra escrita por Zésimo, Historia Nova, divide-se em seis livros, e ha um Unico
manuscrito que sobreviveu ao tempo, e encontra-se na Biblioteca Apostolica Vaticana
(Manuscript. Vat. Gr. 156)°, originalmente escrito em grego. Ha uma parte faltando no final
do Livro | e inicio do Livro Il, mas ndo trazem nenhum prejuizo no entendimento da obra. O
Livro VI termina abruptamente no ano de 410, e ndo é possivel saber se o restante do livro
foi perdido, ou se a data em que Zdésimo estava escrevendo coincidiu com a sua morte,
deixando assim a obra incompleta.

Acreditamos que a obra Zésimo tenha sido lavrada entre os anos de 498 e 518,
baseada em uma passagem onde o autor antigo se refere ao crisargiro, um imposto criado
por Constantino | e abolido pelo imperador Anastacio em 498. O fato de o trecho se referir
no tempo passado corrobora essa teoria: “de fato, as méaes vendiam seus filhos e os pais
prostituiam suas filhas sob presséo para pagar o exator* do crisargiro” (ZOS, 11, 38, 3°).

A obra de Z6simo nao é totalmente original, pois utiliza diversos autores como fonte,
mas podemos destacar Eunapio de Sardis (349 — ?), amplamente referenciado nos Livros |l
a V e também Olimpiodoro de Tebas (380 — 425), dois autores que também sabemos que
nao eram cristdos, portanto, algumas das opinifes que Z6simo expressa ao longo da obra,
podem ou néo ter sido influenciadas pelas suas fontes, como também podem estar em
concordancia (BUCK, 1988, p. 37; 1999, p. 342).

Hoje, temos a disposicdo versfes da Historia Nova em alguns idiomas como o
espanhol, italiano, francés e inglés. Para o projeto de pesquisa e também para o presente
artigo, optamos pela consulta a versao inglesa, publicada em 1982 e traduzida do grego
para o inglés por Ronald T. Ridley e também trechos da verséo francesa com a traducao de
Francois Paschoud e divulgada pela Les Belles Lettres em 2000.

Em toda sua obra, Z6simo demonstra sua forte opinido anti-cristd e também tece
diversas criticas e opinifes polémicas a respeito do Imperador Constantino e também
Teodésio |, muito provavelmente pelas politicas religiosas praticadas por esses dois
imperadores no que diz respeito a religido crista (NIUTTA, 2016, p. 154). Mas Constantino é
o principal alvo das criticas um tanto &cidas, inclusive sobre a personalidade do imperador,

qgue Zosimo acredita ser um homem arrogante, impiedoso, opressor e maligno.

A cOpia digitalizada do manuscrito pode ser consultada on-line. Disponivel em:
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.156. Acesso em: 04 de nov. 2022.

* O exator seria o funcionario responsavel pela cobranga do imposto.

° Tradugdo nossa. Todos os trechos citados nesse trabalho sdo de nossa livre traducéo a partir das
versoes inglesa e francesa da obra de Z6zimo.
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Encontramos as passagens e opinides de Z6simo sobre Constantino no Livro I, que
se inicia no governo de Diocleciano e termina no ano de 354, mas 0 que nos interessa s&o
os trechos até o capitulo 39. Nesse livro estdo também as consideragfes que Zésimo faz a
respeito das préticas religiosas e suas teorias sobre o colapso do Império Romano.

POLITICA E RELIGIAO NA VIDA DE CONSTANTINO |

Antes de chegarmos de fato as criticas de Z6simo ao Imperador Constantino,
precisamos entender algumas de suas politicas, principalmente aquelas que dizem respeito
a religido cristd, e também aspectos de sua vida que contribuem para os criticismos a ele.

Constantino teria nascido no ano de 272 em Naisso, atual Sérvia, filho de Constancio
Cloro (250 — 306) — um dos governantes da Tetrarquia — e Helena (250 — 330), uma
mulher cujas origens ainda sdo obscuras e ndo possuimos muitas informacdes a respeito
dela. E dito que Constancio Cloro divorciou-se ou repudiou Helena para se casar com
Teodora (c. 275 — ?) em 289, que era filha ou enteada do imperador Maximiano (250 — 310),
portanto, muitos autores da Antiguidade Tardia — inclusive Z6simo — afirmavam que
Constantino néo teria direito de ser imperador, pois ndo era sabido o status social da relagdo
de seus pais e seu governo era ilegitimo (POHLSANDER, 1996, p. 13 - 14).

Naquele momento, o império era governado por dois Augustos e dois Césares, sendo
cada um responsavel pela administracdo de uma grande area territorial. A Tetrarquia,
proposta por Diocleciano, foi de grande ajuda na administragéo imperial, porém n&do impediu
os conflitos entre os governantes, principalmente apds a rentncia do imperador citado, em
305, e também de Maximiano. Entdo, Galério (258 — 311) e Constancio Cloro sédo elevados
a Augustos, e Maxéncio (c. 278 — 312) e Severo (? — 307) os novos Césares (TREADGOLD,
1997, p. 26). Constantino juntou-se a seu pai na Bretanha, e apds a morte de Constancio, as
tropas proclamaram Constantino como novo Augusto, no ano de 306. Enquanto os romanos,
gue ndo eram simpaticos a Severo, proclamaram Maxéncio como Augusto. Em algum
momento, 0 império chegou a ter seis Augusti, tal era a disputa pelo poder. Dai em diante,
seguiram-se diversos conflitos internos entre os governantes do império, incluindo os
conflitos bélicos seguidos de mortes, suicidio (como foi o caso de Severo), até que
Constantino tornou-se o Unico imperador no ano de 324 ao tomar posse do palacio imperial
na Nicomédia (TREADGOLD, 1997, p. 29 - 36).

No interim dos conflitos, o imperador Maximiano d4 a méo de sua filha Fausta (289 —
326) a Constantino. A menina teria aproximadamente nove anos, enquanto 0 noivo ja seria
um homem de 35 anos, e essa grande diferenca de idade era uma pratica comum para o
periodo. E Fausta teria uma grande importancia para um episédio na vida de Constantino,

como serda descrito mais adiante.
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Em relacdo ao império herdado por Constantino, alguns anos antes, Diocleciano havia
promovido diversas mudancgas administrativas no império, e Constantino deu continuidade a
elas, herdando problemas financeiros e alta inflacdo, de acordo com Averil Cameron. Era
sabido que o imperador possuia grande simpatia pela religido crista, talvez por influéncia de
sua mée, que posteriormente tornou-se santa, se apoiando na lenda de que Helena teria
encontrado a verdadeira cruz de Cristo em uma peregrinagéo a Jerusalém.

Em virtude desta grande simpatia, o imperador fazia grandes doacdes para a
construcdo e manutencdo de igrejas em todo o Império (CAMERON, 1993, p. 113). E dai
que pode ter se originado a afirmacdo de que Constantino | teria sido um gastador,
pensando também na refundagdo de Constantinopla, com a ampliacdo da antiga cidade de
Bizancio, as novas construcdes de edificios publicos e decoracdo dos mesmos e de toda a
cidade (JONES, 1964, p. 111).

A simpatia de Constantino | pelos cristdos também era vista na escolha dos
funcionarios, e o imperador ndo escondia suas preferéncias. Apesar de ter mantido as
mudancgas de Diocleciano, o imperador também inovou no que diz respeito a administracao
imperial. Modificou ou criou alguns departamentos no comitatus®, criou o cargo de magister
officiorum’ e também deu grande prestigio aos prefeitos pretorianos, que ja eram muito
importantes desde o governo de Diocleciano. O imperador também foi o responsavel pela
criagdo de uma nova moeda de ouro, chamada de solidus (JONES, 1964, p. 103-107).
Warren Treadgold afirma categoricamente que sem as mudancas promovidas décadas
antes por Diocleciano, o governo de Constantino | teria sido um grande desastre e € muito
provavel que nem tivesse acontecido.

No campo religioso, Constantino teve grande importancia quando organizou o Concilio
de Niceia, no ano de 325. Este concilio funcionou como uma tentativa de se ter um
consenso sobre o credo seguido pela religiao cristd (Credo Niceno), praticas litargicas e
também estabelecer a questdo da natureza divina de Cristo. Também é dito que durante
este concilio, foi decidida e fixada a data da comemorag¢do da Pascoa. Outro topico de
grande importancia foi a discussdo do Arianismo ou a controvérsia ariana, pois diversos
bispos acreditavam que os ensinamentos de Ario eram carregados de heresia devido as
afirmacgfes do mesmo sobre a natureza humana e divina de Cristo (BARNES, 2014, p. 120 -
124; POHLSANDER, 1996, p. 51-55).

A conversdo de Constantino ainda € motivo de muitas controvérsias entre 0s
historiadores, pois ndo se sabe com exatiddo quando e em quais circunstancias teria
ocorrido. Muitos até duvidam que de fato ele tenha se batizado, mas Zdsimo, por exemplo,

em um trecho que veremos mais adiante, acreditava que Constantino se converteu apos

® Comitiva do imperador, que incluia funcionarios civis e militares (NICHOLSON, 2018, p. 377).
’ Funcionario imperial responsavel pela administracéo civil do Império (KAZHDAN, 1991, p. 1267).
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ordenar a morte do filho e da esposa (BURCKHARDT, 1949, p. 294). Outros, afirmam que
sua conversao se deu no leito de morte. Outro questionamento ainda n&o respondido, seria
se a mae de Constantino teria alguma influéncia sobre a nova religido do filho, pois seria
cristd desde nascenca, ou se 0s dois haviam se convertido juntos. Em um trecho de sua
obra Constantine: Dynasty, Religion and Power in the Later Roman Empire, Barnes afirma
que:

0 processo psicologico interno que levou a “conversdo” de Constantino e
sua aceitacdo publica da religido cristd ndo € importante para o historiador
porque € indetectavel — e talvez ndo estivesse claro até para o proprio
Constantino. O que € importante tanto para a histéria quanto para o
historiador € que Constantino declarou ele mesmo um cristdo antes da
Batalha da Ponte de Milvia em 28 de outubro de 312 (2014, p. 80).

Barnes estabelece essa data especifica, pois na narrativa da vida de Constantino
escrita por Eusébio de Cesareia (c. 265 — 339), o imperador atribuiu a vitéria ao Deus
cristdo, pois na noite anterior a batalha, o imperador teria sonhado com uma cruz que trazia
os dizeres “In hoc signo vinces” (“com este sinal venceras”), e ordenou que fosse pintada
uma cruz nos escudos de seu exército (BARNES, 2014, p. 81). A data da batalha também é
lembrada por Noel Lenski em The Cambridge Companion to the Age of Constantine,
afirmando que apds a vitéria contra Maxéncio, o imperador passou a “divulgar’ a sua
conversao a nova religiao (LENSKI, 2006, p. 3).

A questdo da conversao e batismo também sao discutidas, pois em nenhum momento
os autores afirmam que Constantino havia se batizado ou que frequentava as igrejas de
maneira a professar a religido, por isso, a narrativa de que o batizado apenas ocorreu em
seu leito de morte para que assim fosse absolvido de seus pecados. A necessidade de se
batizar apds 0 nascimento para que em caso de morte a crian¢ca ndo fosse para o inferno
ndo acontecia na Antiguidade Tardia, portanto, ndo havia pressa para o imperador ou
gualquer outra pessoa que se convertesse também fosse batizada.

Um dos autores que traduziu a obra de Zd4simo, Francgois Paschoud escreveu um
artigo intitulado “Zosime 2,29 et la version paienne de la conversion de Constantin”, e ele
afirma que de fato, a conversdo do imperador e as discussfes dos historiadores € um
problema quando a veracidade e a cronologia. E também afirma que os autores
contemporaneos negligenciaram a versao ndo-cristd escrita por Z6simo, uma vez que 0
autor antigo situa esse momento no ano de 326, quatorze anos depois do que é estipulado,
na batalha da Ponte de Milvia, e ocorreu também por motivos completamente distintos,
como descreveremos abaixo (PASCHOUD, 1971, p. 334 - 335).
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“A RELIGIAO CRISTA O ABSOLVERIA DA CULPA”

E dessa forma que Z6simo se refere ao episédio onde supostamente Constantino
mandou assassinar seu filho Crispo (? — 326) e posteriormente sua segunda esposa,
Fausta, por suspeita de um complé pelo poder ou o descobrimento de um adultério. Como
dito anteriormente, a posicao anti-cristd de Zésimo em sua obra é bem clara, e ja no inicio
da parte em que temos acesso do Livro Il, o autor antigo afirma que os deuses estariam
furiosos com os romanos, pois estes estavam abandonando a prética dos sacrificios. Além
disso, Zésimo também aponta o abandono dos Jogos Seculares, além de outras
celebracdes aos deuses romanos.

Os Jogos Seculares deixaram de ser celebrados — ou, nas palavras de Zésimo,
negligenciados — apoés a abdicacdo de Diocleciano, e que o império romano estava seguro
neste periodo, mas que com o inicio da negligéncia, também se iniciou o colapso de Roma e
o império teria sido “imperceptivelmente barbarizado” (ZOS, Il, 7).

H& um trecho onde Z4simo narra como eram celebrados os Jogos Seculares, visto
gque em seu tempo, a pratica da antiga religido romana havia mudado muito. Mas nesta
descri¢éo sobre a celebragédo, Zésimo demonstra grande conhecimento sobre as praticas e
rituais, inclusive conhecimento sobre algumas instituicbes romanas e sobre como 0s

escravos eram proibidos de participar, pois apenas os homens livres eram incluidos:

E assim que nos dizem que o festival foi celebrado. Os Arautos saem
convocando todos para assistirem a um espetaculo que nunca viram antes
e nunca mais verdo. No verdo, poucos dias antes de seu inicio, 0s
Quindecemviri sentam-se no Capitélio e no templo palatino em um tribunal e
distribuem agentes purificadores, como tochas, enxofre e piche, ao povo;
escravos ndo participam disso, apenas homens livres. (2) Quando todo o
povo se relne nos lugares acima mencionados e no templo de Diana no
Aventino, cada um trazendo trigo, cevada e feijdo, eles mantém as vigilias
noturnas aos Fatos com grande solenidade pelas noites. Entdo, quando
chega a hora do festival, que é comemorado por trés dias e trés noites no
Campus Martius, as vitimas sdo dedicadas a margem do Tibre em
Tarentum. Eles sacrificam a Jupiter, Juno, Apolo, Latona, Diana e também
aos Fatos, Ceres, Dis e Prosérpina (ZOS, Il, 5).

ApOGs esse trecho, Zésimo reafirma o que diz anteriormente, de que havia outras
celebracdes em concordancia com os deuses, e que enquanto elas estavam acontecendo, o
império permaneceu intacto. Além disso, ele também inclui um oraculo que afirmava que
enquanto as celebracgdes ainda ocorressem, nada aconteceria a Roma.

Os Quindecemviri a quem Zésimo se refere, se trata dos “Quindecénviros dos fatos
sagrados”, ou seja, 0s quinze membros com fungdes sacerdotais que pertenciam ao Colégio
dos Quinze e guardavam os Livros Sibilinos. Devemos explicar que o “colégio” ao qual nos
referimos, se trata de uma corporacdo, de origem publica ou privada com personalidade
juridica (NICHOLSON, 2018, p. 693 - 694). Os Livros Sibilinos tratam-se de um compilado

Pagina | 131



¥\ Revista Historiador * Dossié Religibes no Mundo Romano

5

%”%: NUmero 15 | Dezembro 2022 | ISSN 2176-1116
y Disponivel em https://revistahistoriador.com.br

de oréculos, originalmente da Sibila de Cumas, uma profetisa (NICHOLSON, 2018, p. 1377 -
1378).

Zb6simo também trata das origens de Constantino e questiona a legitimidade de seu
governo, quando afirma que Helena, a méde do imperador, era uma mulher baixa, e mais
adiante a acusa de ser prostituta, algo que era comum no periodo, quando a intencdo era
retratar imperatrizes com termos pejorativos. E nosso autor antigo fala rapidamente e sem
grandes detalhes quando Constantino foi proclamado Augusto, mas descreve todos 0s
conflitos entre os imperadores.

O periodo em que foi promulgado do Edito de Mildo, em 313, ndo had nenhuma
menc¢ao sobre o episddio ou sobre a religido cristd na obra de Z6simo, pois no trecho dessa
periodizacdo, o autor segue descrevendo os conflitos entre Licinio (265 — 325) e Maximino,
e posteriormente o conflito entre Constantino e Licinio. No livro em questado, Zésimo faz uma
descri¢cdo bastante detalhada dos conflitos internos entre os imperadores pelo poder, e as
principais criticas se iniciam apds Constantino tornar-se o Unico imperador romano.

Seguindo nesta cronologia, é agora que Zosimo afirma que Constantino “ainda
praticava a religidao ancestral, embora ndo tanto por honra como por necessidade”,
principalmente, pois um oraculo havia previsto a vitéria de Constantino contra Licinio,
portanto, o imperador ndo poderia ignorar a religido romana. O autor antigo também acusa o
imperador de agir com arrogancia e impiedade, e cita o episédio ja comentado de seu filho e
Sua esposa.

Zésimo conta que, sem se basear em nenhuma lei, Constantino mata seu filho Crispo,
por suspeita de estar tendo relagbes com sua madrasta, e em seguida, a mée do imperador,
Helena, teria se entristecido com a perda do neto, e em um impulso de agrada-la e conforta-
la, manda matar Fausta, preparando para a esposa um banho muito quente, que acabou
levando-a a morte (ZOS, II, 29). Apds essa descri¢cdo, Zésimo afirma que um homem de
origem egipcia, que viajava da Espanha até Roma, disse ao imperador que a religido crista
conseguiria absolvé-lo da culpa que sentia pelos dois assassinatos, e assim, Constantino
teria se convertido a religido cristd apenas por esse motivo, pois acreditando no egipcio,
abandonou todas as antigas divindades.

Apo0s isso, Constantino teria comegado a duvidar das divindades e lembrando-se das
profecias que predisseram as suas vitdrias, teve medo de que, caso obtivesse algum
insucesso, essas mesmas profecias e divindades se voltassem contra ele e a populagéo
poderia questionar o seu poder e suas decisfes. Decidiu, entdo, abolir todas as divindades.

Isso ocorreu no ano de 318, e Zésimo nos diz que:

Ele comecou sua impiedade duvidando da adivinhag&o; pois como muitas
de suas previsdes sobre seus sucessos haviam sido cumpridas, ele temia
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gue as pessoas indagando sobre o futuro pudessem ouvir profecias sobre
seus infortlnios (ZOS, Il, 29, 4).

Nos trechos a seguir, Z6simo parte entdo para falar sobre Constantinopla, onde afirma
gue Constantino decidiu fundar uma nova cidade para ser antagonista a Roma e construir
um paldcio. Mas no meio do projeto, Constantino abandonou o local, deixando algumas
fundacdes e uma parte de uma muralha e partiu para Bizancio. A localizagdo da cidade
agradou ao imperador, entdo ele decidiu aumentar a antiga cidade de Bizancio e torna-la

digna de ser o domicilio de um imperador:

Constantino construiu um férum circular onde ficava o portdo e o cercou
com poérticos de telhado duplo. Ele colocou dois enormes arcos de marmore
proconnésio um em frente ao outro, através dos quais se podia entrar no
poértico de Severo ou sair da cidade velha. Para tornar a cidade muito maior,
ele a cercou com um muro quinze estadios além do antigo, cortando todo o
istmo de mar a mar (ZOS, Il, 30).

Z6simo também descreve as decoracgdes incorporadas na cidade e dos palacios,

inclusive elogiando algumas delas, mas é importante observar que nenhuma das

construcdes citadas por Z6simo, envolvem a religido crista, por isso ele tece elogios:

Quando ampliou assim a cidade original, construiu um palacio pouco inferior
ao de Roma. Ele decorou o hipédromo mais lindamente, incorporando nele
o templo dos Diéscuros; suas estatuas ainda podem ser vistas nos porticos
do hipédromo. Ele até colocou em algum lugar do hipédromo o tripé de
Apolo Délfico, que tinha nele a prépria imagem de Apolo (ZOS II, 30, 1).

Mas os elogios logo cessam, e Zésimo afirma que Constantino ndo lutou com sucesso
mais nenhuma batalha e devotou sua vida ao prazer, e gastou enorme quantidade de
dinheiro em estruturas que eram indteis — e aqui podemos supor que se trata de igrejas,
monastérios ou qualquer outra construcdo de uso cristdo. Também acusa o imperador de
permitir aos povos germanicos acesso ao império, enfraquecendo as fronteiras e deixando
gue suas tropas se devotassem a luxdria.

Em uma afirmag¢ao um pouco mais dura, Zésimo afirma que Constantino foi “a origem
do inicio da presente destruicdo do império”, e continuou gastando dinheiro e dando
presentes a pessoas inuteis e sem valor, supostamente ligadas a igreja, cobrando impostos
altissimos do povo, inclusive afirmando que muitas cidades ficaram desertas e miseraveis.
Zbsimo utiliza o ultimo paragrafo em que fala de Constantino para afirmar que apés oprimir o
império de todas essas maneiras, o imperador morreu de uma doenga, e ja inicia a narragéo

da divisédo do império pelos filhos de Constantino.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando analisamos a obra de Z6simo e as criticas que faz, principalmente a
Constantino, € comum que elas sejam direcionadas as politicas religiosas. No projeto de
pesquisa que elaboramos, visamos observar como Zésimo enxerga 0s outros aspectos do
governo de Constantino, pensando na administracdo (principalmente fiscal) e nas questdes
militares. Os trabalhos, sejam eles artigos ou livros que tratam sobre ZAsimo, sempre
recorrem a essa tematica da religido, ora apenas mostrando qual a sua visdo sobre a
religido cristd, ora tecendo criticas pela sua posi¢cdo nao-cristd. Os autores antigos focam
principalmente nessa questdo da prépria religido de Zésimo, como, por exemplo, Evagrio
Escolastico, um historiador eclesiastico bizantino, que viveu no século IV e tratava Z6simo
pejorativamente (KAZHDAN, 1991, p. 761).

Os autores contemporaneos buscam ser imparciais com as opinides nao-cristas,
muitas vezes tratando Z6simo como um historiador que tratou da erroneamente chamada
‘queda de Roma”, que preferimos tratar como o periodo de mudangas politicas que
aconteceu na porcao ocidental do Império.

Diante da grande gama de autores cristdos no periodo de Constantino e Zosimo, € de
extremo interesse que também observemos como um autor nao-cristaos trata dos mesmos
acontecimentos, mesmo que suas opinides sejam totalmente parciais. Além disso, ndo ha
na pesquisa académica tantos estudos sobre Zésimo, visto que muitos autores que o
utilizam, as vezes com passagens curtas ou analises superficiais, mencionando o autor
antigo e sua obra apenas como origem de informacdes utilizadas anteriormente por outros
autores. E os trabalhos que de fato abordam Zésimo e sua obra, focam em suas opinides
religiosas e como nosso autor narra, 0 que erroneamente 0s autores contemporaneos
chamam de “queda de Roma”, mas que atualmente, é tratado como um periodo de diversas
mudancas politicas.

Concluimos que Zésimo tem em vista mostrar, principalmente no Livro Il, como
Constantino e os proprios romanos levaram Roma as ruinas, mostrando como a eliminagéo
de alguns dos rituais antigos e acontecimentos que teriam levado ao cenario politico em que

0 proprio autor estava vivenciando.
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André Daniel Reinke?

Nascido em 1959, Peter Leithart € bacharel em Inglés e Historia (1981) pelo Hillsdale
College (Michigan, EUA), mestre em Artes e Religido (1986), mestre em Teologia (1987) pe-
lo Westminster Theological Seminary (Philadelphia, EUA), e doutor em Teologia (1998) pela
University of Cambridge (Inglaterra). Autor de diversos livros e artigos, € presidente do The-
opolis Institute e atua como professor na Trinity Presbyberian Church (Birmingham).?

Autor de diversos comentérios biblicos em didlogo com a historiografia, nesta obra
Leithart enfrenta o debate em torno da figura ambigua e até certo ponto enigmatica do impe-
rador Flavio Valério Constantino (imperador de 306 a 337). O prefacio, redigido pelo proprio
autor, apresenta com clareza o tema de sua investigacdo: se Constantino é realmente o ti-
rano hipécrita associado a antissemitismo, apostasia e heresia como costuma ser retratado
tanto na cultura popular como entre alguns historiadores e teélogos (p. 11). Como Leithart

nos recorda, Constantino foi inovador em muitos sentidos:

Constantino foi o primeiro imperador abertamente cristdo, o primeiro impe-
rador a apoiar a igreja, o primeiro imperador a convocar e participar de um
concilio eclesiastico, o fundador de Constantinopla e, portanto, do Império
Bizantino, que durou por mais de um milénio (p. 12).

Leithart ndo esconde que seus objetivos sdo polemistas, levantando uma querela con-
tra a ideia de “constantinianismo” cunhada pelo tedlogo menonita John Howard Yoder,* cu-

jas afirmacdes sdo analisadas e contrapostas em boa parte do livro. Segundo Leithart,

! LEITHART, Peter. Defending Constantine: the twilight of an empire and the dawn of Christen-
dom. Downers Grove: InterVarsity Press, 2010.

% Doutor e mestre em Teologia (énfase em Histdria das Teologias e Religides) pela Faculdades EST
(Séo Leopoldo, RS). Licenciado em Historia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (Porto
Alegre, RS). Bacharel em Desenho Industrial (habilitagdo em Programacéo Visual) pela Universidade
Federal de Santa Maria (Santa Maria, RS). Contato: andre.daniel.reinke@gmail.com

® Theopolis. Disponivel em: https://theopolisinstitute.com/our-people/. Acesso em: 5 dez. 2022.

4 Segundo Leithart, 0 menonita Yoder foi o mais proeminente tedlogo proponente do pacifismo. Estu-
dou na Universidade da Basileia sob Karl Barth e Oscar Cullmann e ensinou no Associated Mennoni-
te Biblical Seminary e na Universidade de Notre Dame. Ele teria sido o responsavel “pela diregao ir-
realista do pensamento cristdo contemporaneo sobre politica” (p. 13).
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Yoder compreende mal o século IV, o que o leva a minimizar a importancia teoldgica de
Constantino e a distorcer suas realizag¢des, cristalizando a ideia de que a igreja crista “caiu”
naquele século e nunca mais se recuperou (p. 13). Ao final do prefacio fica evidente a inten-
¢ao politica para além da teoldgica: tratar de Constantino é importante porque 0s cristaos
americanos estao envolvidos na discussao sobre o império americano e o autor, como lider
evangélico, esta preocupado em levantar respostas na Antiguidade para questdes do pre-
sente como as guerras no lraque e no Afeganistao (p. 13-14).

Vejamos como Leithart desenvolve seu argumento. No primeiro capitulo, Editos san-
guinarios, o autor contextualiza o Império Romano a partir de Diocleciano (imperador entre
285 e 305), demonstrando o aspecto profundamente religioso de sua percep¢do de mundo e
de seu entendimento de governanga do império. Diocleciano acreditava que Roma era pro-
duto de uma pax deorum, a paz dos deuses, e o sacrificio era o centro litirgico da manuten-
¢ao dessa paz. Sacrificar era o principal ato religioso por meio do qual os romanaos se relaci-
onavam com o0s deuses e garantiam a estabilidade do Império e a felicidade do povo (p. 18).
Esta seria, portanto, a raz&o principal da perseguicdo aos cristdos: eles estariam prejudi-
cando tal relacionamento por se recusarem a sacrificar, levando o Império a perder sua pre-
feréncia diante dos deuses (p. 27). Assim, o ponto central da reflexdo do capitulo inicial esta
em demonstrar que a perseguicdo aos cristdos ndo aconteceu por motivos de Estado, como
defendido por historiadores como Pollock, Gibbon e Burckhardt, mas por motivos absoluta-
mente religiosos, uma vez que 0s romanos praticavam uma forma de teologia politica (p.
30).

O segundo capitulo, Jupiter no trono, apresenta a tentativa do imperador Diocleciano
de superar a decadéncia econdmica do Império. Entre suas acfes estaria 0 enfrentamento
do problema do cristianismo, uma religido cuja natureza era caracterizada pela auséncia do
sacrificio. Como tal crenga ndo poderia ser assimilada ao sistema romano, e a0 mesmo
tempo ndo poderia ser ignorada, a solucao seria elimina-la (p. 44). Aqui Leithart retoma a
énfase no carater religioso de seu Estado: imaginando ser um reformador da antiga ordem
de Roma, Diocleciano assegurou uma ideologia religiosa com intensa propaganda imperial,
associando a Tetrarquia com divindades romanas, além de incrementar o protocolo imperial
com as exaltacdes monarquicas tipicas do helenismo, tornando o imperador um deus a ser
adorado e venerado (p. 52), um verdadeiro “filho unigénito de Jupiter” (p. 54).

A teologia politica de Diocleciano, dissertada no capitulo anterior, é contrastada com o
capitulo terceiro, Instinctu divinatus, no qual Leithart apresenta um resumo do contexto de
ascensédo de Constantino na Tetrarquia e o préprio final do sistema. Segundo o autor, Cons-
tantino teria dado inicio a uma nova teologia politica ao recusar-se a oferecer sacrificio a Ju-
piter apos a vitoria diante de Maxéncio, o que contrariou frontalmente a tradicdo romana

pregressa (p. 72). Com sua vitéria na batalha e a nova postura diante de Jupiter,
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Constantino teria inaugurado uma teologia politica sem sacrificio que marcaria toda a sua
carreira (p. 73).

O quarto capitulo, intitulado Por este sinal, continua a desenvolver a biografia de
Constantino, retroagindo para o controverso episédio da sua conversao ao cristianismo nas
versdes dos cristdos Eusébio de Cesareia (c. 265-339) e Lactancio (c. 250-325), e do pagao
Zb6simo (c. 460-520). Aqui é reforgcado o argumento da religiosidade dos antigos romanos, 0
gue nao era diferente com Constantino. Tanto ele quanto os outros membros da Tetrarquia
faziam propaganda de sua piedade e acreditavam nela. O Senado romano, inclusive, publi-
cou inscricdes elogiando o imperador pela sua mente divina (p. 82-83). Leithart percebe um
desenvolvimento na iconografia religiosa de Constantino, mantendo simbolos pagaos sufici-
entemente ambiguos para serem aceitos tanto por cristdos quanto por pagaos, acrescen-
tando lentamente elementos exclusivos do cristianismo como o Chi-Rho e a cruz (p. 84). Ou
seja, ao analisar o evento da conversdo de Constantino, o autor acredita que o imperador,
acostumado a experiéncias misticas no passado, teria de fato visto algo, e interpretou a vi-
sdo como um sinal divino (p. 86).

Finalmente, partindo de pesquisas em torno dos escritos de Constantino, o autor insis-
te que o imperador: 1) acreditava que Deus julgaria quem destruisse os cristdos, o templo
vivo de Deus (p. 90); 2) pensava que Deus ndo se agradava das divisdes da igreja (p. 92);
3) desejava uma atitude missionaria da igreja aos outros povos (p. 94); 4) orava regularmen-
te a Cristo (p. 98); e 5) teria escrito a oragdo a Assembleia dos Santos (p. 99), na qual afir-
mava ter recusado o sacrificio no Capitolino por ter entrado na fé que proclamava o fim do
sacrificio (p. 102). E relevante ainda o fato de que Constantino foi enterrado em Constanti-
nopla, na Igreja dos Apéstolos, sendo considerado um 13° apdstolo. Na opinido do autor, €
provavel que Constantino visse a si mesmo como um preladio do Segundo Advento de Cris-
to, o que néo seria nada modesto (p. 102). Entretanto, para Leithart, Constantino era de fato
um cristdo. Falho, inconsistente na ética, mas um cristédo (p. 105).

O capitulo quinto, Liberator ecclesiae, analisa o contetdo das politicas de tolerancia
que viriam a ser publicadas em 313 e conhecidas como “Edito de Milao”. Segundo Leithart,
essas politicas ndo foram nada mais do que a confirmacao daquilo que ja era uma tendéncia
entre autores cristaos antigos — a defesa da liberdade de culto no Império. Isso significa que
Constantino tornou-se um cristdo “lactanciano” (p. 121), ou seja, adepto do argumento de
Lactancio a favor da liberdade de culto e de consciéncia religiosa. Constantino, nessa pers-
pectiva, teria oferecido a todas as religides “as mesmas chances” (p. 123). Tal politica resul-
tou em intensa ambiguidade de representacdes religiosas, tanto com elementos pagaos co-
mo cristdos, mas fundamentalmente na gradativa substituicdo dos deuses e simbolos pa-
gaos por uma nova divindade (p. 130). Entretanto, h4 um fato ressaltado por Leithart que

nao deixa espaco para ambiguidades: Constantino foi grande construtor de igrejas e
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batistérios cristdos (p. 132). As basilicas por ele construidas eram denominadas “salas do
trono do Imperador do Céu”, o que pode evidenciar que Constantino arrastava Cristo para o
servigco do culto imperial; mas Leithart prefere interpretar a expressao como uma “confissao
de subordinacdo ao Senhor maior”. Assim, “ele havia batizado o espaco publico” (p. 138). A
metafora do batismo sera importante para o autor, como se vera adiante.

O capitulo sexto, O fim do sacrificio, retoma a relacdo de Constantino com os cultos
nos territérios do império: ao promulgar uma lei contra os sacrificios, o imperador criou uma
atmosfera que acabou por elimina-los (p. 142), ao mesmo tempo em gue atacava ideias
consideradas heresia pelos Concilios cristdos, declarando-as ilegais. Com isso, produziu
hostilidade tanto a heresia quanto ao paganismo (p. 144), produzindo uma sociedade mar-
cadamente cristd com o passar do tempo. Para Leithart, todo espago publico é ocupado por
algo — e esse algo nao teria como ser religiosamente neutro. Constantino ocupou tal espaco
com a fé cristd. Assim, a igreja foi tendo seu nimero ampliado por novos convertidos ndo
pela coacdo, mas pelo exemplo e patrocinio da casa imperial (p. 158-159).

No capitulo sétimo, O bispo comum, Leithart explora a relagdo de Constantino com o
Concilio de Niceia. Diferente da ideia de que ele teria “definido a ortodoxia”, comum em cir-
culos teoldgicos e historiograficos, o autor apresenta os relatos de que ele teria tomado as-
sento apenas apos ter sido convidado pelos bispos (p. 167). Descreve ainda como Constan-
tino foi implacével contra as heresias (especialmente o donatismo do norte da Africa). Na
opinido do autor, ao convocar concilios e executar a coer¢do contra a heresia, Constantino
nao teria se tornado o chefe da igreja, mas apenas facilitado o trabalho dos bispos empe-
nhados na mesma tarefa (p. 177).

O capitulo oitavo, Niceia e depois, € marcado pelo confronto mais direto com Yoder,
para quem a igreja do século IV teria sido absorvida pela maquina de poder, perdendo seu
senso critico e profético (p. 192).°> Ao contrério das conclusdes de Yoder, Leithart afirma que
o Império é quem havia perdido a batalha contra a igreja: “a igreja n&o foi incorporada; foi
vitoriosa” (p. 198). Defendendo a autonomia da igreja do tempo de Constantino, o autor
lembra que muitos clérigos, como Atanasio — e mais tarde Ambrdsio e Agostinho — foram
muito criticos ao império, e que, mesmo entre 0S Menos severos, a tentativa teria sido pela
independéncia do trono de Roma (p. 199). Sustentando que os bispos cristdos ndo seriam
tdo facilmente cooptados, Leithart termina com uma metafora: se Constantino beijou o rei
Jesus, por que ndo deveria também honrar a noiva dele — a Rainha, a igreja crista (p. 204)?

No capitulo nove, Sementes da lei evangélica, Leithart apresenta uma série de re-

formas legislativas promovidas por Constantino que teriam dado as leis romanas um

® Uma das obras de Yoder referenciadas, e especificamente citada nesse capitulo, ¢ YODER, John
Howard. The Priestly Kingdom: social Ethics as Gospel. Notre Dame (EUA), University of Notre Dame
Press, 1984.
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direcionamento cristdo, como a isencao fiscal as igrejas (comparavel as concedidas a outras
religides), o uso de terminologia ambigua do Dia do Senhor (destacando o dies Solis como
dia de descanso), e a abolicdo da crucificacdo (p. 217). Mas o argumento central esta no
endurecimento da legislacdo contra os espetaculos de gladiadores, iniciando um processo
continuo de desaprovacédo publica e contribuindo significativamente para a criacdo de um
mundo sem sacrificios. Leithart retoma a metafora de que Constatino “batizou Roma” e en-
tdo precisava desenvolver uma paideia, ensinando seu povo a viver a fé cristd (p. 220). O
capitulo dez, Justica para todos, continua a explorar o0 aspecto legislativo do Império, de-
monstrando um Constantino preocupado com os pobres, excluidos e até mesmo com 0s es-
cravos. Mas o principal argumento: teria havido um gradativo aumento da influéncia crista
com a nomeacéo de cristdos para os cargos magistrados principais, favorecendo os bispos
e tornando a igreja uma “classe governante crista” (p. 244). Resumindo, Constantino teria
iniciado a cristianizacdo da lei romana (p. 250).

O capitulo onze, Um deus, um imperador, retoma a ideologia romana anterior a
Constantino para demonstrar que houve de fato uma mudanga apds sua ascenséo, mas em
sentido diferente do que foi pretendido por Yoder e outros criticos. Leithart explora a retérica
floreada dos panegiristas, que basicamente exaltavam com exagerados elogios os “feitos
divinos” dos imperadores. Segundo ele, Constantino recebia 0 mesmo elogio antes de sua
conversao. Mas algo teria mudado depois dela, 0 que comecgou a transparecer em 317,
guando o panegirista Nazario evitou chamar o imperador de deus. Aqui o autor lembra que
0s panegiristas diziam apenas o que os imperadores esperavam ouvir (p. 256). Eusébio, por
sua vez, lembrava Constantino de que ele era apenas um homem (p. 267). Outro indicio de
gue o imperador passou por uma mudanca comportamental depois de se tornar cristdo foi o
fato dele ter proibido a colocacdo de sua imagem em templos e néo ter permitido que sacri-
ficios fossem feitos em sua honra (p. 268). Leithart conclui o capitulo defendendo a narrativa
de Eusébio, normalmente tratado como alguém comprometido com o imperador: “ao invés
de encaixar a igreja numa grandiosa narrativa romana de imperium, Eusébio estava tentan-
do encontrar um lugar para o império dentro da histdria cristd” (p. 271).

O capitulo doze, Igreja pacifista?, € um ataque direto ao pacifismo propagado por
Yoder. A tese do te6logo menonita era de que a igreja cristd primitiva teria sido pacifista,
proibindo a participacdo nas guerras de César e que isso mudou somente a partir de Cons-
tantino (p. 271-278). Aqui Leithart se empenha em provar o contrério levantando o histérico
de martires militares como S&o Sebastido, os relatos do uso de violéncia por monges cris-
tdos e os argumentos de tedlogos como Tertuliano, Origenes e Lactancio. Para ele, a ques-
tdo da guerra nao tinha posicdo unanime no cristianismo, cuja restricdo estava muito mais

relacionada as préticas litdrgicas religiosas do exército do que a violéncia em si (p. 294). A
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conclusao de Leithart € que a igreja foi ambigua em relagcdo a guerra antes de Constantino
assim como foi durante seu reinado e continua sendo até hoje (p. 299).

A questdo do pacifismo ou ndo da igreja esta relacionado justamente a possibilidade
dela se associar ou ndo ao Império, para o qual a violéncia é uma base sem a qual ndo é
possivel sustentar o poder. Se ndo havia uma contrariedade explicita da igreja para o uso da
violéncia em “causas justas”, logo nao se poderia falar de uma “queda” do cristianismo apoés
Constantino. Nesse sentido, o capitulo treze, Império cristdo, missdo crista, da continui-
dade ao argumento contra Yoder de que a igreja ndo “caiu” no século IV (p. 302). Seriam os
cristdos antigos contrarios ao poder estatal? Para Leithart, ndo. O Novo Testamento e tedlo-
gos antigos como Tertuliano e Eusébio defendem a honra as autoridades a despeito de seus
erros, devendo os cristdos orarem pelo imperador e pela paz (p. 305). Mas o ponto principal
do capitulo € atacar a ideia de Yoder de que a igreja ortodoxa, sob Constantino, teria cessa-
do as missfes. Segundo Leithart, muitas tribos pagéds se convertiam ao cristianismo ao in-
gressarem nas fronteiras do império — significando que o método evangelistico do século 1V,
se nao foi 0 envio de missionarios para outros povos, foi a fusdo constantiniana da fé com o
império (p. 313). Enfim, neste capitulo o autor busca argumentos teoldgicos para fundamen-
tar uma resposta positiva da igreja ao apoio do Império. Ele os encontra nas narrativas bibli-
cas das respostas dos judeus ao beneficiamento de imperadores como o farad, Nabucodo-
nosor ou Ciro. Diante dessa inesperada simpatia, a pergunta de Leithart é: o que a igreja
deve fazer se o imperador tiver uma viséo e decidir ajudar a construir um templo em Jerusa-
I[ém, como fez Ciro da Pérsia (p. 321)?

O ultimo capitulo, intitulado Roma batizada, apresenta as conclusGes de Leithart a
respeito da trajetéria de Constantino e da relacdo da igreja com a nova situagéo sob a tutela
do Império. Inicia com um resumo das benfeitorias e do carater de Constantino, bem como
do resultado para o cristianismo: o desfrute de magnificas constru¢cdes e o aumento de pres-
tigio, que atraiu novos membros por motivos diversos (tanto de fé como por beneficios).
Leithart concorda sobre a ambiguidade da situacao: a igreja esta sob influéncia do impera-
dor, mas rejeita a ideia de que tenha sido dominada por ele, a despeito da tendéncia de
acomodacao (p. 329). Entretanto, a mudanca ocorrida nao teria sido uma “queda”, mas teve
um significado teoldgico (p. 330). E sobre tal significado que o autor se debruca neste capi-
tulo.

Primeiro, Leithart retoma os argumentos de Yoder contra Constantino. A questao esta-
ria em torno do fato de que o imperador trouxe a igreja uma nova eclesiologia, pois desde
entdo seria possivel haver duas igrejas: uma visivel, que ndo precisava ser sincera porque
possuia muitos pagdos convertidos por conveniéncia; e outra verdadeira e invisivel, com-
posta pelos eleitos, uma minoria fiel na instituicao (p. 335). O problema é que essa situacao

produziu uma ética dupla: os crentes seguiriam uma vida piedosa no privado, mas poderiam
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matar os inimigos no publico se tivessem vocacgéo para trabalhar no Estado (p. 336). Isso
seria uma heresia escatolégica para Yoder porque Cristo venceu as potestades na cruz, ca-
bendo a igreja resistir as seducdes do poder, o que teria sido destruido pelo constantinia-
nismo ao deslocar o centro da histdria da igreja para o império (p. 336-337). Ou seja, Cons-
tantino teria ido além de Cristo, que é insuperavel na forma da fraqueza da cruz (p. 339). A
critica de Leithart a Yoder é que seu estudo da historia seria generalizante e “monoldgico”.
Ele recorda que sempre houve multiplas vozes no discurso das igrejas (p. 342), o que é
desconsiderado por Yoder e pelos anabatistas, para 0s quais o0 passado da igreja crista era
puro — o que funcionaria apenas na retérica de uma “queda” a partir de Constantino (p. 344).

Entdo Leithart oferece um relato alternativo para interpretar a trajetéria de Constantino
e da igreja cristd. Segundo o autor, a igreja batizou Roma, o que significava que que algo
aconteceu, um limite foi cruzado: o Império tornou-se cristdo em alguns aspectos. A metafo-
ra do “batismo infantil” funciona bem aqui: seria apenas comego de algo a ser desenvolvido
depois. Entdo Leithart toma argumentos teoldgicos da escatologia: Cristo libertou as pesso-
as dos “rudimentos do mundo” (stoicheia tou kosmou), segundo Paulo aos Galatas (capitulo
4). Para o autor, tal expresséo estaria tratando da sujei¢do judaica as leis dietéticas e sacri-
ficiais impostas pela Tora. Como Paulo iguala judeus e gentios, os sacrificios de animais es-
tariam extintos tanto em Jerusalém como entre os gentios (fato ainda mais ressaltado por-
gque Jerusalém fora destruida e os sacrificios interrompidos em 70). Ou seja, para Leithart,
stoicheia significa o fim dos sacrificios. Teria sido uma vitéria conquistada por Cristo no sé-
culo | mas aprendida por Constantino apenas no século IV. O fim do jugo da lei significaria o
fim dos sacrificios (p. 348-350).

Este é 0 argumento central do livro, cujos indicativos ja vinham sendo apontados des-
de o capitulo seis. O fim do sacrificio significou a emergéncia de uma politica sem sacrifi-
cios, “libertando Roma de sua infancia” (p. 351). Uma vez que o sacrificio era o centro vital
de Roma, e ele acabou, a Cidade Eterna precisou achar outro centro civico, que veio a ser a
igreja. No cristianismo havia outro tipo de sacrificio: as obras de misericordia, uma cidade
baseada no mutuo amor e servigco. Ou seja, para Leithart a igreja ndo caiu no século IV, mas
foi “reconhecida e honrada precisamente como a verdadeira cidade” (p. 355).

Entéo Leithart aprofunda a metéfora do batismo. ApGs batizar, a igreja comeca a ensi-
nar Roma a “guardar o que Jesus manda”, servindo de exemplo para a cidade terrena. Mas
entdo vem os problemas de como conciliar o poder secular com a proposta piedosa da fé
cristd. Se Jesus e 0 Sermao do Monte sdo centrais para a teologia politica cristd, e em seu
ensino ha afirmagdes como “dar a outra face ao inimigo” (que sdo constrangedoras para o
exercicio do poder), entdo a politica cristd ndo pode ser violenta e coercitiva, mas exclusi-
vamente pacifista (p. 356)? Nesse ponto se percebe a inten¢do de Leithart com o capitulo

sobre a ambiguidade do pacifismo da igreja ao longo dos séculos. Entédo ele busca apoio no
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Antigo Testamento, cujas metaforas apresentam um Javé guerreiro da mesma maneira co-
mo profetas eventualmente falam de um Messias conquistador. No Novo Testamento tam-
bém ha metaforas militares, como a armadura de Deus distribuida aos crentes. Ou seja, a
Biblia ndo seria pacifista, ao menos em sua linguagem metaférica. Além disso, o relato bibli-
co nao seria da passividade de Deus, mas de crescente atividade divina. A concluséao de
Leithart vem na forma de uma pergunta: se Deus deu aos cristdos as mais poderosas ar-
mas, as espirituais, por que nao permitiria que eles usassem também as inferiores, as terre-
nas (p. 359-361)? Ou seja, Leithart sugere que as metaforas biblicas sejam tornadas literais
na prética da politica crista.

Para Leithart, 0 ensino cristao teria muito a ensinar para 0s governantes, como a pro-
pria ética de Cristo no servico as comunidades, razéo pela qual ele termina com uma critica
a situagcdo do Estado moderno, que: 1) ndo aceitou a igreja, renunciando ao modelo cons-
tantiniano; e 2) restaurou o modelo sacrificial exigindo o sacrificio dos seus cidadaos. Como
nao ha mais Deus, o Estado se faz deus a si mesmo e o0 sangue do sacrificio, agora, € hu-
mano. A concluséo de tudo, segundo Leithart, se resume ao batismo. Para ele, é preciso
gue a atual civilizacdo venha receber novamente o batismo para confessar que a cidade de
Jesus é o seu modelo (p. 364-367).

A obra de Leithart € de cunho apologético. Sua énfase esta em uma politica cristd com
mais presenca no Estado moderno, razdo pela qual se debruca sobre a marcante experién-
cia historica da transi¢cdo de uma igreja perseguida para uma igreja desejada no século IV. E
a figura por trds de tal mudanga é o imperador. O titulo da obra, portanto, é absolutamente
adequado: em defesa de Constantino. Uma defesa que néo foi imparcial: ao relativizar re-
presentacbes do imperador exageradamente “maquiavélicas”, o autor pende para certa
idealizacdo de sua figura, suavizando os aspectos sombrios de suas atitudes e carater.
Além disso, trata-se de uma apologia para o presente: em dados momentos Leithart ndo pa-
rece mais estar tratando de Roma, mas do imperialismo de Washington.

Tal viés, entretanto, ndo desmerece a obra. Termino com duas contribuicdes significa-
tivas de Leithart para a pesquisa da figura enigmatica de Constantino. A primeira, sua aten-
¢do ao carater do sacrificio na Roma antiga e a nova relacdo que surge a partir do cristia-
nismo. E importante que se supere o anacronismo que eventualmente separa religido de
politica em andlises dos fatos da Antiguidade. A pessoa na Antiguidade €, precisamente, um

homo religiosus — para usar o termo cunhado por Mircea Eliade —,° o que é bem reforcado

® Eliade cunhou o termo “homo religiosus” para se referir a pessoa das sociedades tradicionais, espe-
cialmente da Antiguidade, para a qual o mundo existe porque foi criado pelos deuses. Isso significa
gue a criacdo tem um proposito. O mundo ndo é opaco para o homo religiosus, pois ele faz sentido
na perspectiva da acdo divina. Homens e mulheres se concebem como parte da criacdo dos deuses,
entdo o humano encontra em si mesmo a santidade que reconhece no Cosmos e sua existéncia é
aberta para 0 mesmo — assim, ele nunca se percebe sozinho (ELIADE, 2008, p. 135-136).
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na obra de Leithart. A segunda, que a defesa de Constantino, por mais entusiasmada que
seja, coloca um contraponto a visfes igualmente estereotipadas, o que oportuniza sua ex-
ploracdo mais profunda e humanizada dessa figura emblematica da Histéria Antiga, cujos

atos repercutem até hoje. Enfim, é uma leitura valida.
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